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چکیده

از جنبه‌هــای تفــرد عرفــان شــیعه نســبت بــه ســایر عرفان‌هــا، ظهــور ادبیــات آیینــی شــیعیان در 

قالــب ســنت مرثیــه و مداحــی بــرای اهل‌بیــت )علیهم‌الســام( اســت. مدایــح و مراثــی شــیعی، 

بازتــاب مواجهــۀ عرفانــی جامعــه بــا رخدادهایــی هســتند کــه جنبه‌هــای دینــی مــردم را تحــت تأثیــر 

یکــرد تحلیــل متــن، تــاش دارد تطــور معانــی عرفانــی در مراثــی  قــرار می‌دهــد. پژوهــش حاضــر بــا رو

و مدایــح چهــار دهــۀ پیــش از انقــاب و چهــار دهــۀ پســا انقــاب در ایــران را بررســی کنــد. در ایــن 

تحقیــق مســئله ولایــت معصومیــن و مقایســه آن بــا ولایــت فقهــا، مســئله جنــگ و بــه تبــع آن مســئله 

مهاجــرت و غربــت و انگاره‌هــای عرفانــی بــه آن در ادبیــات عرفانــی چهــل ســاله قبــل و بعــد انقــاب 

بررســی می‌شــود. مدعــای ایــن پژوهــش آن اســت کــه از رهگــذر بررســی ســطح یــا عمــق واژگانــی کــه 

در هــر برهــه بــرای مــدح و مرثیــه معصومیــن در میــان شــاعران آیینــی وام گرفتــه شــده اســت، می‌تــوان 

نگــرش معرفتــی پنهــان در لایه‌هــای درونــی جامعــه را در چهــل ســال قبــل و بعــد انقــاب مــورد بررســی 

قــرار داد و مشــخص کــرد در چــه مــواردی مفاهیــم عرفانــی رونــدی رو بــه رشــد و در کــدام مــوارد تطــور 

ــه داشــته اســت. افول‌گرایان
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مقدمه

ی به‌طــور دیگــر درآمــدن اســت.  تعبیــر تطــور آنچنــان کــه از لفــظ آن پیداســت بــه معنــای از طــور

ــواع موجــود  ــه ظهــور رســیده اســت، از ان ی مــوارد در بســتر ادبیــات ب ــی کــه در بســیار خوانــش عرفان

قرائــت دیــن اســام اســت؛ فــرای اینکــه ایــن خوانــش تــا چــه حــد مقبــول متشــرعان بــوده اســت، 

ی روش عرفانــی در شــکل‌گیری و تطــور جوامــع شــیعی انکارناپذیــر اســت. شــیعه به‌مثابــه  تأثیرگــذار

ی، ماننــد هــر مکتــب دیگــری از آن جهــت تفــرد یافتــه اســت کــه در فراینــد تکامــل وجــوه  یــک ایدئولــوژ

تمایــزی بــا ســایر نحله‌هــای اســامی دارد. ادبیــات عارفانــه کــه قریــن رازوارگــی و نظــام نمادهــا و 

یــخ تشــیع بــدان جهــت مهــم اســت کــه گاه از معــدود راه‌هــای  تمثیل‌هــا و سمبل‌هاســت، در ســیر تار

گاه یــا  ارائــه و گــزارش وضعیــت اجتماعــی موجــود بــوده اســت. ادبیــات عرفانــی به‌صــورت خــودآ

گاه، اشــتیاقات و تمایــات اجتماعــی افــراد یــک جامعــه در زمــان  گاهــی برخاســته از ضمیــر ناخــودآ

ــه منصــه ظهــور می‌رســاند. مشــخصی را ب

کنایــات، اســتعارات، تمثیل‌هــا، هنجارشــکنی در ترکیــب و  ســاده بــودن الفــاظ یــا تعقیــد لفــظ، 

ــزۀ  ــر انگی ــته از ه ــیکال، برخاس ــای پارادوکس ــی بیان‌ه ــاد و حت ــت تض ــردن صنع ــه کار ب ــا، گاه ب معن

کوچکــی  یــا احســاس  ماننــد محدودیت‌هــا  از علــل اجتماعــی  بــه ســبب هرکــدام  یــا  شــخصی 

و کم‌ظرفیتــی جامعــه و نظایــر ایــن علــل کــه صــورت گرفتــه باشــد، بــا مطالعــه رفتارگرایانــه، پــرده 

و  حماســی  عرفــان  برمــی‌دارد.  عرفانــی  و  ادبــی  کنش‌هــای  در  تأثیرگــذار  جنبه‌هــای  ی  بســیار از 

ادبیــات وحدت‌گرایانــه،  بــا بعضــی معیارهــا غالیانــه،  و  اســاطیری، توصیفــات معرفتــی خــاص 

ی و ایثــار و از همــه مهم‌تــر  نگرش‌هــای زیبایی‌شناســانه عرفــان جمالــی مثــل عنصــر عشــق‌ورز

ــرای ماســوی الله چنــد ســرفصل مهــم عرفانــی اســت کــه در  نقــش ویــژه واســطه فیــض و کارکــرد آن ب

مراثــی و مدایــح اهل‌بیــت قابــل پژوهــش اســت.

روش تحلیلــی ایــن پژوهــش بررســی عرفانــی واژگان منتخــب، البتــه بــا معیــار قــرار دادن ســیر وقایــع بــر 

یخــی اســت. اتفاقــی کــه در کشــوری شــکل می‌گیــرد کــه مذهــب تشــیّع،  یــت یــک نقــط عطــف تار محور

یخــی کــه اکنــون چهــار دهــه از آن گذشــته اســت،  مذهــب رســمی و اول آن اســت. آن نقطــه عطــف تار
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انقــاب اســامی ایــران اســت. قطعــا انقــاب اســامی ایــران بــه ســایر کشــورها، به‌ویــژه کشــورهای 

اســامی )بــه خاطــر وحــدت دینــی( و از آن میــان علی‌الخصــوص بــر کشــورهای دارای زبــان و فرهنــگ 

یــت انقــاب ایــران،  مشــترک، یعنــی تاجیکســتان و افغانســتان اثرگــذار بــوده اســت، امــا بــه قرینــه محور

بررســی مــوردی مــا در مــورد ایــران سیاســی و جغرافیایــی امــروزه اســت. عرفان‌پژوهانــی ماننــد لوئــی 

ماســینیون و پــل نویــا، تصــوف و ادبیــات عرفانــی آن را زمینــی و حاصــل تأویــل گزاره‌هــای دینــی بــا 

زبانــی هنــری و در حقیقــت نوعــی پلورالیــزم معرفتــی می‌داننــد. )دشــتی، 1382: 69-47(

ــا یکدیگــر  ــر متقابــل ب ــر ایــن اســاس می‌شــود معتقــد شــد کــه عرفــان و اجتمــاع در یــک تأثیــر و تأث ب

هســتند. ســکولار شــدن متشــرعان دامــن عارفــان را تیزتــر می‌کنــد؛ بــه ایــن معنــا کــه عمــوم عارفــان بــه 

ایــن ســبب کــه اهــل اجتمــاع بوده‌انــد، بــا مــردم نشســت و برخاســت می‌کردنــد و آنــان را نصیحــت 

ی و قصّابــی و ســایر مشــاغل  می‌نمودنــد، می‌جنگیده‌انــد، صاحــب کســب و کارهایــی ماننــد خــرّاز

بوده‌انــد، مهمان‌نــواز و تیمارگــر بــوده و ربــاط و کاروانســرا تأســیس می‌کرده‌انــد، در خانقــاه آنــان نــان 

گاه بــا تطــورات اجتماعــی، دچــار تغییــر در تبییــن  می‌داده‌انــد و از ایمــان نمی‌پرســیده‌اند، ناخــودآ

و خوانــش خــود می‌شــده‌اند. چه‌بســا بشــود ایــن جرئــت را داشــت و گفــت عارفــان، در ایــن امــواج 

تحــولات دچــار تطــور فکــری و بینــش نیــز می‌شــده‌اند، امــا آنچــه بی‌تردیــد می‌تــوان بیــان کــرد، ایــن 

کــه دســت‌کم بیــان و تفســیر آنــان بــا عنایــت بــه حــوادث اطرافشــان فــراز و نشــیب‌هایی  اســت 

داشــته اســت. ایــن همــان تغییــر ادبیــات عرفانــی اســت.

ادبیــات آیینــی گاهــی صاحــب ســبکی مخصــوص بــه خــود نیــز بــوده اســت. پــاره‌ای از اولیــن نوحه‌ها 

پیشــگامان شــعر نیمایــی هســتند. نوحــه جــزء اشــعار غیررســمی و نوعــی از مرثیــه مذهبــی اســت 

ی امــام حســین ‌ همــراه بــا مراســم ســینه‌زنی خوانــده  کــه بــا آهنگ‌هــای خــاص در مجالــس ســوگوار

می‌شــود. شــعرهایی کــه بــرای نوحــه ســروده شــده،‌ از وزن ‌ برخــوردار اســت،‌ امــا از حیــث وزن و قافیــه 

متنوع‌تــر از قالب‌هــای شــعر ســنتی فارســی اســت و بــا ضرب‌آهنگ‌هــای ســینه‌زنی متناســب و 

ــباهتی  ــر ش ــن نظ ــود و از ای ــت نمی‌ش ــا در آن رعای ی مصراع‌ه ــاو ــر آن تس ــاوه ب ــت. ع ــگ اس هماهن

بــه شــعر آزاد نیمایــی دارد. )اســامی، 1386: 21( در دوره قاجــار اولیــن نوحه‌هــا شــکل گرفتــه اســت. 

میــرزا ابوالحســن یغمــای جندقــی )متوفــی 1276 ه.ق( اولیــن شــاعری اســت کــه بخشــی از دیــوان او 
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بــه نوحــه اختصــاص یافتــه اســت. )اســامی، 1386: 25( نوحــه هم‌خانــواده بــا تنــاوح اســت. بادهــای 

کی را تولیــد  متنــاوح، بادهایــی هســتند کــه از دو ســوی مقابــل یکدیگــر می‌وزنــد و صــدای ســوزنا

ک از غــم اوســت.  ، نوحــه بــه معنــای قــرار گرفتــن در مقابــل مــرده و بیــان ســوزنا می‌کننــد. ازایــن‌رو

ــرای قومــش نوحــه می‌نمــود )راغــب  ــود کــه ب ، نــوح ب ــه ایــن خاطــر ــام حضــرت نــوح نیــز ب می‌گوینــد ن

اصفهانــی، 1412: 827( امــا ادبیــات آیینــی نیــز از مفاهیــم محتوایــی عرفــان بی‌بهــره نبــوده اســت.

از  پــاره‌ای  حماســی،  و  احساســی  ادبیــات  بــا  امتــزاج  خاطــر  بــه  آیینــی  ادبیــات  دیگــر  ســوی  از 

یخ‌پــژوه  یخــی نــدارد. تار داســتان‌های زبــان حالــی را وارد مدایــح و مراثــی نمــوده اســت کــه ســندیت تار

گــر یــک نگاهــی بــه منابــع عاشــورایی در ایــن صــد  ، رســول جعفریــان در ایــن بــاره می‌گویــد: »ا معاصــر

ــن  ــون که ــده، در مت ــاب ش ــرن ب ــن ق ــه در ای ــه‌ای ک ــیرهای حماس ــد، تفس ــد دی ــد، خواهی ی ــال بینداز س

جایــی نداشــته و بــرای مثــال، کتاب‌هــای قاجــاری کــه همــه روی اشــک و آه بنــا شــده اســت. کــدام 

گــر نگاهــی در روزگار مــا غلبــه دارد، معنایــش ایــن اســت کــه  یــک از ایــن دو نــگاه، درســت اســت؟ ا

گــر هــزار ســال هــم بــه آن توجــه نشــده، حتمــا درســت اســت؟ بــا چــه اصولــی؟ مــورد دیگــر ایــن اســت  ا

ــادی می‌شــود،  ی ــه معــروف و نهــی از منکــر از عاشــورا، برداشــت‌های ز ــاره امــر ب ، درب کــه در دوره اخیــر

در حالــی کــه در هیــچ کتــاب فقهــی قدیمــی، دســت‌کم تــا اواســط دوره قاجــاری، چنیــن رویــه مطــرح 

نبــوده و بــه عکــس دربــاره اینکــه نکنــد عاشــورا مصــداق »ولاتلقــوا بایدیکــم الــی التهلکــه« باشــد، بحــث 

ــا  ــد. ســؤال ایــن اســت: کــدام معیارهــا وجــود دارد کــه دســت مــا را از تفســیرهای مــن درآوری ب کرده‌ان

عبارت‌پردازی‌هــای عجیــب و غریــب و تحلیل‌هــای ذهنــی و منبعــث از شــرایط سیاســی ایــران و 

، نجــات دهــد. در یکــی دو دهــه اخیــر هــم، فلســفه عاشــورایی کــه از زبــان مداحــان  شــیعه در قــرن اخیــر

می‌شــنویم و به‌تازگــی یــاد گرفته‌انــد کــه عبــارات عربــی را هــم در آن بیاورنــد تــا مــردم مطمئــن شــوند کــه 

راســت می‌گوینــد! و بــا نقــل شــعری از ایــن و آن در متــن روضــه یــا آوردن اســم شــیخ جعفــر شوشــتری و 

کمپانــی و امثــال آن، مخاطبــان را شــیفته برداشــت‌های شــگفت شــبه عرفانــی خــود کننــد و جوانــان را 

مســحور عبــارات مبهــم و لفاظی‌هــای همــراه بــا موســیقی عجیــب و مــن درآوردی ســازند. البتــه کــه این 

فضــا، دیگــر فضــای حماسه‌ســازی از کربــا نیســت، چنانکــه »مصیبت«گرایــی قاجــاری هــم نیســت، 

خــودش یــک ســبک جدیــد در کنــار عرفان‌هــای تــازه اســت«. )جعفریــان، 1398: ســایت(
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هــر اثــر ادبــی از چهــار بُعــد قابــل بررســی اســت: بلاغــی، محتوایــی، جامعه‌شــناختی و عاطفــی. 

بــرد و  یکــرد محتوایــی و جامعه‌شــناختی و عاطفــی، کار )شــفیعی کدکنــی، الــف1390: 20( در ســه رو

بســامد بــه کارگیــری واژگان خــاص عرفانــی یــا کاربســت واژگانــی عــام و ارادۀ معنــای عرفانــی از آنهــا 

ی توســط رضاخــان و  قابــل تعقیــب و بررســی اســت. در چهــل ســاله قبــل انقــاب بــا منــع عــزادار

ی و حتــی اختــاف در کارکردهــای ولایــت معصــوم کــه اوج آن بــا  نشــر افــکار ضــد دیــن امثــال کســرو

یــد، کلیــدواژگان عرفانــی در ادبیــات آیینــی بــا تأثیرپذیــری یــا تقابــل بــا هــر  انتشــار کتــاب شــهید جاو

یــک از ایــن محرک‌هــای اجتماعــی تغییــر یافــت.

مسائل اجتماعی تأثیرگذار در چهل ساله قبل انقلاب

بازگشــت بــه دیــن، به‌صــورت بازگشــت بــه مظاهــر دینــی ازجملــه اوج گرفتــن دوبــاره اشــعار آیینــی بــا 

حــال و هــوای جدیــد همــراه بــود. ظاهــراً اعتراضــات فکــری ایجــاد شــده در مقابــل جریــان قالــب و مــورد 

حمایــت از ســوی سیاســتگذاران امــری اجتناب‌ناپذیــر اســت. در ســال‌های دهــه بیســت تــا دهــه 

پنجــاه کتاب‌هــای بســیاری بــرای پاســخ بــه عقایــد ضــد مذهبــی کســروی نوشــته می‌شــود و همیــن در 

نهایــت بــه تقویــت موضــع مذهبــی منتهــی می‌شــود. )جعفریــان، الــف1387: 28( بــه همیــن صــورت 

حضــور بهائیــان در قــدرت، ســرایش اشــعار در خصــوص امــام زمــان )علیه‌الســام( و مباحــث معرفتــی 

در ایــن خصــوص را بیــش از گذشــته قــوت بخشــید. موضــوع امــام عصــر بــدان جهــت کــه در غیبــت 

ــه غیــب و شــوق وصــل اســت، دســتمایه  ــه نوعــی ایمــان ب نیــز هســتند، از نــگاه عرفانــی کــه مبتنــی ب

ادبیــات عرفانــی قویــی محســوب می‌شــد و در ایــن وادی نیــز مدایــح عرفانــی قابــل ذکــری ســروده شــده 

اســت. فــارغ از ایــن دو نمونــه تأثیــر محتوایــی، جامعه‌شناســی عرفانــی نیــز در ادبیــات شــعری هــر دوره 

مشــهود اســت. »شــعر فارســی معاصــر و شــعر معاصــر عــرب کــه بــدان اشــاره کردیــم یــک بــاره بدیــن 

ــه شــعر مــا و  شــکل و شــمایل درنیامــده اســت. نیــم قــرن تجربــه چندیــن نســل، ایــن رنــگ و بــوی را ب

یخــی و عوامــل اقتصــادی و سیاســی نیســتم، بلکــه قصــدم  آنهــا داده اســت. مــن منکــر جریان‌هــای تار

یانمنــد بــه حــال جامعــه  گــر منحــرف و ز کیــد و تأییــد همــان عقیــده اســت کــه هرگونــه تحــول، حتــی ا تأ
یخــی و اجتماعــی دارد«. )شــفیعی کدکنــی، ب1390: 267(  یشــه در جریان‌هــای تار باشــد، بــاز خــود ر
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یان‌بــار در دوره پهلــوی رخ داد. در شــعر چهــل ســاله قبــل از انقــاب، مضامیــن آیینــی  ایــن تحــول ولــو ز

در انــزوا و غربــت قــرار می‌گیــرد، امــا حــذف نمی‌شــود و خــود ایــن انــزوا عامــل بیان‌هــای اســتعاری 

گرایــی آن  نوینــی در شــعر می‌گــردد. نمی‌تــوان از تأثیــر دوره بیــداری و سیاســت زدگــی و مدرنیتــه 

دوران در دوری از شــعر ســنتی و آیینــی چشــم پوشــید. ترجمــه ادبیــات نویــن فرنــگ و از ســوی دیگــر 

ــه مدرنیتــه صنعتــی  گرایش‌هــای چــپ مارکسیســتی، تأســیس مــدارس فنــی و دانشــگاه‌ها و توجــه ب

بــه جــای ادبیــات احساســاتی ســنتی و مبــارزات آزادی‌خواهانــه شــعر ایــن دوره را بــه جــای اســتعاره 

ــود. توقــف مجالــس ذکــر مصیبــت در دوره پهلــوی اول  ــح کشــانده ب ــه فاشــگویی و تصری و تلمیــح ب

نیــز بــه ایــن مســئله کمــک کــرد کــه ادبیــات موجــود در شــعر آیینــی بــه ســمت دو مقولــه آزادگــی امــام 

حســین و مظلومیــت امــام حســین و یارانــش پیــش بــرود و بــه همــان میــزان از اســتعارات عرفانــی خالــی 

شــود. آزادی و قانــون و مردم‌ســالاری و وطــن و امیــد داشــتن بــه نســل جــوان مضامیــن اصلــی شــعر 

دوره بیــداری اســت. اشــعار آیینــی ـ عرفانــی اشــعاری هســتند کــه در خصــوص مــدح یــا رثــاء اهل‌بیــت 

)علیهم‌الســام( ســروده شــده باشــند، امــا در وصــف آنــان از اســتعارات و نمادهــای عرفانــی اســتفاده 

یجانــی، 1401: دیباچــه( شــده باشــد. )منصــوری لار

گــر شــاعرانی نیــز بــه مضامیــن اهل‌بیتــی علاقــه نشــان داده‌انــد عمدتــا همچــون موســوی گرمــارودی  ا

از ســلک مبــارزان بــا نظــام شاهنشــاهی بــه شــمار می‌رفته‌انــد. بــا رواج شــعر نیمایــی و پــس از آن 

ــود،  ــا ادبیــات عرفانــی در هــم تنیــده ب ی کــه در مــورد شــعر مذهبــی ب شــعر ســپید، ادبیــات اســتعار

قالبــی جدیــد بــرای عــرض انــدام یافــت. شــعر تقطیــع شــده نیمایــی بی‌شــباهت بــا ضرباهنــگ 

نوحه‌هــا نیســت. شــعر ســپید نیــز فــارغ از قالــب قدیــم اســت و بــه محتــوا توجــه ویــژه دارد و بــه همیــن 

ی دقــت کنیــد: ی مناســب اســت. بــه ایــن نمونــه از شــعر اقبــال لاهــور مناســبت بــرای بیــان اســتعار

تـــا قیامـــت قطـــع اســـتبداد کـــرد

مـــوج خـــون او چمـــن ایجـــاد کرد

تیـــغ بهر عزت دین اســـت و بس

مقصد او حفظ آیین است و بس ‌
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ما سوی الله را مسلمان بنده نیست

نزد فرعونی سرش افکنده نیست

خـــون او تفســـیر ایـــن اســـرار کرد

کـــرد بیـــدار  را  خوابیـــده  ملـــت 

امــا عمیق‌تریــن تأثیــر بــر اندیشــه عرفانــی شــیعی و بــه تبــع آن ادبیــات عرفانــی ایــن دوره بــه واســطه 

نــگارش کتابــی در مــورد علــت قیــام امــام حســین )علیه‌الســام( بــود کــه ثمــره عملــی آن بــه عقیــده 

یــد کــه باعــث ســر و  ی انــکار علــم امــام نســبت بــه اتفاقــات آینــده بــود. کتــاب شــهید جاو بســیار

یــان شــد. مســئله علــم امــام در عرفــان شــیعی بــا مواجهــه‌ای کــه بــا  یــادی در بیــن حوزو صــدای ز

یــد مطــرح می‌شــد، تفاوتــی  ایــن نــگاه اجتماع‌محــور و صرفــا سیاســی موجــود در کتــاب شــهید جاو

یکــرد باعــث تمرکــز مداحــان و مرثیه‌ســرایان بــه مســئله علــم  واضــح و روشــن داشــت و همیــن رو

امــام و باخبــر بــودن معصــوم از اخبــار آینــده شــد. فضیلتــی کــه معصومیــن را از نــگاه عرفــان شــیعی، 

عیــن‌الله، اُذن‌الله، یــدالله و نفــس‌الله تعریــف می‌کــرد. بــه عبــارت خلاصــه بــا ایــن نــگاه اراده الهــی بــه 

یــان می‌یابــد. تــداوم ایــن پدیــده در پســا انقــاب گاه باعــث  واســطه معصومیــن )علیهم‌الســام( جر

هــی بــودن در پاره‌ای 
ّ
ینب الل هــی بودن یــا ز

ّ
نوعــی غلــو نیــز شــده اســت کــه در عباراتــی مثــل حســین الل

، بعضــی از ایــن اتفاق‌هــا باعــث پررنــگ شــدن مبنــای عرفانــی در آن  مدایــح دیــده می‌شــود. ازایــن‌رو

یــد( و برخــی نیــز باعــث کــم رونــق شــدن نگــرش  موضــوع بــود )مثــل اتفــاق نــگارش کتــاب شــهید جاو

ی‌هــا(. عرفانــی شــد )مثــل مظلومیت‌گرایــی بــه جــای معرفت‌گرایــی بــه علــت منــع عزادار

نعمــت‌الله صالحــی نجف‌آبــادی روز اول تیرمــاه 1302 در نجف‌آبــاد بــه دنیــا آمــد. از ســال ســوم 

ابتدایــی بــا همشــهری و همســن خــود آیــت‌الله حســینعلی منتظــری در اصفهــان مشــغول تحصیــل 

ی در قــم  یــس پرداخــت. و علــوم دینــی شــد. در ســال 1326 بــه قــم آمــد و ضمــن تحصیــل بــه تدر

گردان امــام خمینــی هــم بــود. نخســتین  پــای درس آیــت‌الله بروجــردی می‌رفــت و در ضمــن از شــا

یــد او در ســال 1347 در ســالنامه معــارف جعفــری بــه چــاپ رســید.  بخش‌هــای کتــاب شــهید جاو

ی از نویســندگان ســنتی حــوزه و نیــز مراجعــی ماننــد آیــت‌الله  وقتــی اصــل کتــاب چــاپ شــد، بســیار



دوفصلنامه مطالعات تطبیقی تاریخ و فرهنگ اسلامی  |  سال سوم / پاییز و زمستان 1402 / شماره پنجم146

ی در رد بــر آن  گلپایگانــی، آیــت‌الله مرعشــی نجفــی، بــا آن از در مخالفــت درآمــده و آثــار پرشــمار

نوشــتند. آقــای آیــت‌الله گلپایگانــی کــه بیشــترین تــاش را در جلوگیــری از چــاپ ایــن کتــاب داشــت، 

برابــر طــاب معتــرض اصفهانــی کــه بــه خاطــر اهانــت روضه‌خوانــان قــم بــه آقــای مشــکینی در خانــۀ 

آقــای گلپایگانــی آمــده بودنــد، گفــت:‌ »صالحــی چنــد ســال قبــل کتــاب را آورد نــزد مــن و اجــازه 

گــر  چــاپ خواســت. مــن بــا دقــت خوانــدم، دیــدم صــاح نیســت و اجــازه نــدادم. صالحــی گفــت: ا

کــرد و صــاح ندانســت؛  گفــت چــاپ نکــن، چــاپ نمی‌کنــم، ایشــان هــم مطالعــه  آقــای صافــی 

گهــان شــنیدم چــاپ کــرده، هرکــس مقلــد مــن اســت حــرام اســت ایــن کتــاب را بخوانــد«.  ولــی نا

یــان، الــف1387: 936( )جعفر

یــد بــه دو نگــره موجــود در ایــن اثــر کــه نکتــه‌ای در ظاهــر بدیــع مطــرح  موضع‌گیــری برابــر شــهید جاو

کتــاب، در مبحــث هــدف  کــه مؤلــف  شــده بــود، بازمی‌گشــت. یکــی از مهم‌تریــن آنهــا ایــن بــود 

یــه پرداختــه بــود کــه امــام حســین در پــی تشــکیل  امــام حســین از قیــام عاشــورا بــه تقویــت ایــن نظر

ــود. ــرای انقلابیــون بســیار جــذاب ب ــوده اســت. طــرح ایــن مســئله ب حکومــت ب

امــا مخالفت‌هایــی کــه بــا ایــن کتــاب می‌شــد، تنهــا معطــوف بــه ایــن بحــث نبــود، بلکــه بیشــتر بــه 

یــه حمایــت کــرده بــود کــه امــام حســین  مســئله علــم امــام و دایــره آن برمی‌گشــت. مؤلــف از ایــن نظر

گرچــه به‌طــور کلــی، خبــر از شــهادت خــود داشــته اســت، امــا اینکــه شــهادت در ایــن ســفر خواهد بود 

گاهــی نداشــته اســت. ایــن مســئله از ســوی جناح‌هایــی در حــوزه کــه گرایــش بــه اثبــات  یــا نــه، از آن آ

ــه مخالفــت برخاســتند.  ــود؛ بنابرایــن ب ــر ب ــه علــم امــام به‌صــورت جزئــی داشــتند، تحمل‌ناپذی ی نظر

ی، یکــی از اهــداف اصلــی کتــاب، سیاســی کــردن نهضــت  یــان، الــف1387: 937( بــه هــر رو )جعفر

کیــد قــرار گرفــت. ایــن در حالــی بــود کــه  عاشــورا بــود کــه بعدهــا در انقــاب اســامی مــورد توجــه و تأ

در تفکــر ســنتی موجــود میــان توده‌هــای مــردم، بــه ایــن جنبــه عاشــورا توجهــی نداشــتند و تنهــا بعــد 

معنــوی و عرفانــی آن مــورد نظــر بــود.

یــخ شــیعه پیــدا  ــرای توجیــه لــزوم حکومــت اســامی در تار ابتــکار او ایــن بــود کــه یــک ســوژه مهــم ب

کــرده بــود و آن قیــام امــام حســین )علیه‌الســام( بــود. تــا ایــن زمــان کســی بــه ذهنــش نرســیده بــود کــه 
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ــیر  ــه را تفس ــن حادث ــه ای ــود ک ــن ب ــر او ای ــامی درآورد. هن ــت اس ــک حکوم ــوان ی ــت می‌ت ــن نهض از ای

کــه بــرای پیشــبرد انقــاب بــدان نیــاز بــود، آن را تفســیر »حکومــت  کــرد و درســت وقتــی  مجــدد 

یــادی او را تأییــد می‌کــرد، امــا شــواهد ضــد او هــم فــراوان  یخــی ز اســامی‌خواهانه« کــرد. شــواهد تار

گــر او نگیــرد چــه کســی می‌خواهــد چنیــن کنــد؟ نقــص اصلــی  بــود. اصــاً امامــت حــق امــام اســت. ا

ی یــک بحــث کلامــی بــه نــام علــم امــام تمرکــز بیــش از حــد داشــت. او بــه جــای  او ایــن بــود کــه بــر رو

آنکــه خوش‌ســلیقگی بــه خــرج دهــد و راهــی دیگــر بــرای برون‌رفــت از ایــن مشــکل بیابــد کــه وجــود 

ی آن هــم ســال‌ها کار کــرده بــود، قــرار گرفــت  داشــت، تحــت تأثیــر نگــرش ضــد غالیانــه خــود کــه رو

یــه بــرای رهبــران انقلابــی آنقــدر  و درســت همین‌جــا بــود کــه مشــکل پیــش آمــد. محبوبیــت ایــن نظر

ــه جــز  ــد؛ ب ــه ایــن مشــکل، برخــی ســران انقــاب یکســره از او حمایــت کردن ــود کــه بی‌توجــه ب ــاد ب ی ز

ی را برابــر  کتــاب، ســنتی‌های حــوزو بــر ایــن  یــظ  بــا نوشــتن تقر آیــات مشــکینی و منتظــری )کــه 

ــد.  ــت کردن ... از او حمای ــجویان و ــامی دانش ــای اس ــم انجمن‌ه ــران ه ــد( در ته ــرار دادن ــون ق انقلابی

یــه  بــرای انقلابیــون دلیلــی بهتــر از ایــن نبــود کــه از محبوب‌تریــن رخــداد بــرای شــیعه بتــوان یــک نظر

یــان، ب1387: 46(. بــرای حکومــت اســامی درآورد )جعفر

تطورات معانی عرفانی پس از انقلاب

مخالفــان و موافقــان انقــاب هــر دو در ایــن نظــر هم‌داســتان هســتند کــه انقــاب یــک نقطــه عطــف 

در هویــت شــیعی بــود. انقلابــی کــه ســردمدار آن فقیهــی عــارف و از بطــن حــوزه قــم بــوده اســت و 

نگاهــی مبــارزه محــور بــه شــیعه می‌دهــد و بعــد بــا کلیــدواژه صــدور انقــاب، نســبت بــه اشــاعه ایــن 

باورهــا در جهــان همــت می‌گمــارد، چیــزی نیســت کــه بتــوان بــه ســبب مخالفــت بــا آن، کوچکــش 

یــکا و زیــر  گهانــی سیاســت آمر ی دادن انقــاب، تغییــر نا شــمرد. عامــل اصلــی و تعیین‌کننــده در رو

ینــی کــه شــاه را مجبــور  فشــار قــرار دادن شــاه بــرای انجــام دکتریــن حقــوق بشــر جیمــی کارتــر بــود؛ دکتر

کــرد. هرچنــد تردیــد و تأخیــر او در مشــارکت دادن نیروهــای  بــه بازکــردن فضــای بســته سیاســی 

ــرای  سیاســیِ مخالــف در قــدرت از یــک ســو و بهــره نبــردن نیروهــای سیاســی از فضــای بازشــده ب

، جامعــه را بــه  مشــارکت در رقابت‌هــای انتخاباتــی بــا هــدف حفــظ ســاختار موجــود از ســوی دیگــر

ی، 28.01،2019: ســایت(. ــار ســوق داد )علمــدار ســمت یــک انقــاب فاجعه‌ب
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بیــان،  آزادی  همچــون  خواســت‌هایی  بی‌تردیــد  جامعــه  ستم‌شــاهی،  حکومــت  ســال‌های  در 

رهبــری  و  تشــکیلات  وجــود  مدیــون  انقــاب  شــکل‌گیری  امــا  داشــت،  احــزاب  و  اجتماعــات 

متمرکــزی بــود کــه در آن زمــان نــه جنــاح چــپ و نــه ملی‌گراهــا از چنیــن ظرفیتــی برخــوردار بودنــد و 

بنابرایــن تنهــا تشــکیلات مســتقل و قدرتمنــد سراســری تشــکل ســنتی، مدنــی نهادهــای مذهبــی بــود 

کــه هــزاران مســجد، حســینه و حــوزه را بــه هــم وصــل می‌کــرد و هــزاران ســخنگو و شــاعر را بــا زبانــی 

ــن  ــال ای ــو فع ــت. مــردم عــادی به‌طــور ســنتی عض ــترک بــا توده‌هــای مــردم در ارتبــاط می‌گذاش مش

یــج از  تشــکیلات مدنــی بودنــد و داوطلبانــه در مراســم و مناســک آنهــا شــرکت می‌کردنــد و به‌تدر

ــا  ــا آنهــا برخوردارمی‌شــدند؛ امــا انقــاب اســامی در چهــل ســال عمــری کــه ت اعتقــادات مشــترکی ب

کنــون داشــته و از ســوی دومیــن رهبــر آن آیــت‌الله خامنــه‌ای تحــت عنــوان گام اول انقــاب معرفــی 

شــده اســت، هفــت حادثــه مهــم پــس از انقــاب در تطــور مفاهیــم عرفانــی در اشــعار آیینــی به‌شــدت 

ــر بودنــد کــه در ذیــل به‌تفصیــل بــه هــر یــک از آنــان اشــاره خواهــد شــد. مؤث

کامل مسئله ولایت معصوم و تطور معنایی انسان 

مقــام ولایــت مطلــق در عرفــان، واســطه فیــض الهــی اســت و خداونــد از طریــق آن رحمــت و برکــت 

خــود را بــر موجــودات نــازل می‌کنــد. از مبانــی قرآنــی نیــز چنیــن برمی‌آیــد کــه بــه کمــال رســیدن دیــن 

و تکمی�ـل ش�ـدن هدای�ـت بش�ـری ه�ـم ب�ـا تعیی�ـن و معرف�ـی انس�ـان کام�ـل ب�ـه نهای�ـت رش�ـد خ�ـود می‌رس�ـد. 

سْــامَ دِینــا« )مائــده، آیــه3(  ِ
ْ

کــمُ الْإ
َ
یکــمْ نِعْمَتِــی وَ رَضِیــتُ ل

َ
تْمَمْــتُ عَل

َ
کــمْ دِینَکــمْ وَ أ

َ
ــتُ ل

ْ
کمَل

َ
یــوْمَ أ

ْ
»ال

در روایــات آمــده کــه نشــناختن انســان کامــل ســبب ضلالــت و گمراهــی اســت: »فــان لــم اعــرف 

حجتــک، ضللــت عــن دینــی« )کلینــی، 1407: 1/ 337( پــس هــر کــس بمیــرد و امــام زمــان خویــش 

کــه انســان کامــل اســت، نشناســد، بــه مــرگ جاهلیــت مــرده اســت: »مــن مــات و لــم یعــرف امــام زمانــه 

مــات میتــة الجاهلیــة« )فیــض کاشــانی، 1387: 2/ 36( و نیــز رفتنمــان بــه بهشــت یــا دوزخ بســتگی 

 مَــنْ عَرَفَهُــمْ وَ 
َّ

ــةَ إِلَّا جَنَّ
ْ
 یدْخُــلُ ال

َ
بــه معرفــت داشــتن بــه ولایــت انســان کامــل یــا جهــل بــه او دارد: »و لَا

نْکــروُهُ«. )ســیدرضی، 1414: خطبــه 150/ 41(
َ
نْکرَهُــمْ وَ أ

َ
 مَــنْ أ

َّ
ــارَ إلَّا  یدْخُــلُ النَّ

َ
عَرَفُــوهُ، وَ لَا
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ــودی  ــداوم وج ــش ت ــت. او و پیروان ــل اس ــان کام ــه انس ــه مقول ــی لازم ــدگاه ابن‌عرب ــت از دی ــه ولای ی نظر

کــرم صلــی‌الله علیــه و آلــه، در قطب‌هــای صوفیــه و رجال‌الغیــب  انســان کامــل را بعــد از پیامبــر ا

1/ 279( عارفــان شــیعی نیــز ایــن اســتمرار را بــه آل آن حضــرت  میســر می‌داننــد. )آملــی،1367: 

ــه و ائمــه اثناعشــری را انســان کامــل دانســته و حضــرت مهــدی علیه‌الســام را  ــه و آل صلــی‌الله علی

خاتــم اولیــای محمــدی می‌داننــد. )قاضــی ســعید قمــی، 1373: 1/ 449( همــه اینهــا نشــان‌دهنده 

آن اســت کــه انســان کامــل در عرفــان و مذاهــب باطنــی اســامی از اهمیــت ویــژه‌ای برخــوردار بــوده و 

از ازل ت�ـا اب�ـد ب�ـا ه�ـم پیوس�ـتگی دارن�ـد.

ولایــت در وجــود انســان کامــل از مبــدأ خیــر محــض طلــب فیــض می‌نمایــد و آن فیضــان در قالــب 

نبــوت، رســالت و خلافــت ظهــور می‌کنــد. بــه ایــن لحــاظ مجــرای تجلــی انــوار هســتی بــر وجــود 

انســان کامــل اســت کــه بــه آن ولایــت گوینــد. بــه تعبیــر دیگــر خداونــد مقــام ولایــت مطلــق را واســطه 

ی بــرکات و فیوضــات را بــر همــه موجــودات نــازل فرمایــد و نیــز  فیــض خویــش قــرار داده تــا از طریــق و

از س�ـویی توس�ـط ولای�ـت مطلق�ـه تم�ـام موج�ـودات ق�ـوص صع�ـود خ�ـود را ط�ـی می‌کنن�ـد.

کامــل صراحتــا در قــرآن بــه  کامــل دارد. اصطــاح انســان  ولایــت ارتبــاط وثیقــی بــا مفهــوم انســان 

ــاق  ــه اخ ــد ک ــر می‌گوین ــا برت ــه ی ــان نمون ــل، انس ــان کام ــه انس ــی ب ــگ فارس کار نرفت��ه اس��ت. در فرهن

گونــه دارد. ایــن اصطــاح در کلام ابن‌عربــی بــا عنوان‌هــای »انســان حقیقــی« )ابن‌عربــی، 1994:  خدا

300/2( و »انســان ارفــع« )غــراب، 1416: 383( نیــز اســتعمال شــده اســت. انســان کامــل مظهــر و جلــوه 

کامــل هســتی و خلیفــه اتــم الهــی اســت و شــناخت او عینــا شــناخت کامــل پــروردگار بــوده، یعنــی 

معرفــت دربــاره کلیــه مظاهــر و شــئون هســتی اســت. ابن‌عربــی در فتوحــات دارد: »لا یعــرف قــدر 

ــا: 4 /123( ــی، بی‌ت ــه«. )ابن‌عرب الحــق الا مــن عــرف الانســان الکامــل الــذی خلیفــة الله علــی صورت

در مفهــوم شــیعی گرچــه انســان کامــل بــه لحــاظ پایین‌تریــن مرتبــه وجــودی، خــود را ماننــد ســایر 

را  از غیــب خــود  و  آیــه110(  )کهــف،  بشــر منکــم«  انــا  انمــا  »قــل  بشــر معرفــی می‌کنــد  انســان‌ها، 

ــنِیَ الســوءُ« )اعــراف،  ــر و مــا مَسّ ــم الغیــب لَاســتکثرت مــن الخی ــو کنــت اعل ــد: »ل بی‌اطــاع می‌دان

ی مــا یفعــل بــی و لابکــم« )احقــاف: 9(  آیــه188( و از فرجــام خــود و دیگــران بی‌خبــر اســت »و مــا ادر
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عــامَ وَ یمْشــی  کلُ الطَّ
ْ
سُــولِ یــأ ا الرَّ

َ
ــوا مــا لِهــذ

ُ
و هماننــد مــردم نیــاز بــه آشــامیدن و خــوردن دارد: »وَ قال

انــوار مقدســه، در فراســوی قله‌هــای فروتنــی و  سْــواق« )فرقــان، آیــه 7( صــورت دیگــر ایــن 
َ ْ
فِــی الْأ

ی بــه انتهــای بی‌انتهــای ایشــان نباشــد. خضــوع، کــس را توانــای نظــر انــداز

 شَــی‌ءٍ 
َ

در ســوره یــس خداونــد می‌فرمایــد مــا همــه چیــز را در امــام مبیــن بــرای شــما برشــمردیم »وَ کلّ

حْصَینــاهُ فــی إِمــامٍ مُبیــن« )یــس، آیــه 12( گرچــه برخــی امــام مبیــن را بــه لــوح محفــوظ تفســیر کرده‌انــد 
َ
أ

)طباطبایــی، 1367: 67/17( چه‌بســا لــوح محفــوظ نیــز همــان انســان کامــل باشــد. امیرالمؤمنیــن 

و  کرســی  و  عــرش  مــن  هســتم،  محفــوظ  لــوح  و  قلــم  مــن  فرمودنــد:  خطبــه‌ای  در  )علیه‌الســام( 

کامــل تمــام  در وجــود انســان   )241/4 آســمان‌های هفت‌گانــه و زمیــن هســتم. )ملاصــدرا، 1383: 

مراتــب عینــی، مثالــی و حســی جمــع شــده و او جامــع عوالــم غیــب و شــهادت اســت، بنابرایــن او 

بــا ملکوتیــان ملکوتــی، بــا جبروتیــان جبروتــی و بــا مُلکیــان مُلکیســت. )امــام خمینــی، 1388: 34( 

ی، انســان کامــل گاهــی در اوج عبــادت، تیــر از پــای او می‌کشــند، گاهــی تنهایــی خــود را بــا چــاه  آر

شــریک می‌ســازد، گاهــی در شــب لیلــة المبیــت در جــای پیامبــر می‌خوابــد، گاهــی در میــدان کار 

، در خیب��ر را از ج��ا می‌کن��د، گاه��ی طن��اب ب��ه گردن��ش می‌اندازن��د و او را کشان‌کش��ان می‌برن��د.  و زار

خداونــد ســبحان بــر دل انســان کامــل تجلــی می‌کنــد و عکــس انــوار آن بــر عالــم می‌تابــد و همــه از 

ــارت  ی ــه در ز ــه ک ــتانند. همانگون ی می‌س ــش را از و ــتدام خوی ــوند و اس ــد می‌ش ــات آن بهره‌من فیوض

جامعــه کبیــره آمــده »بکــم فتــح‌الله، و بکــم یختــم، وبکــم ینــزّل الغیــث، و بکــم یُمســک الســماءَ ان تقع 

«. )کلینــی، 1383: 576/4( علــی الارض، و بکــم ینفــس الهــمّ و یکشــف الضــرّ

یــد بــرای دســتیابی بــه معرفــت انســان کامــل امــری رایــج بــوده  در آییــن تصــوف، پیونــد میــان مــراد و مر

ی وجــود نداشــت، زیــرا در آن دوران مکتــب صوفیــه هنــوز  اســت؛ امــا در قــرون اولیــه چنیــن ســاختار

بــه شــکل یــک تشــکیلات منســجم شــکل نگرفتــه بــود و بــه جــای عرفــان سلســله‌مراتبی، حــال و 

کــم بــود. بــزرگان و اقطــاب صوفیــه در راســتای همیــن  هــوای زهــد و پارســایی بــر جامعــه صوفیانــه حا

یــدان خــود را بــه داشــتن شــیخ و پیــر راه ســفارش می‌کردنــد و معتقــد بودنــد  سیاســت، همــواره مر

کــه طــی ایــن طریــق بــدون داشــتن شــیخ و پیــر امــری غیرممکــن اســت و بــه گفتــه برخــی از صوفیــه 

»شــیطان، شــیخ کســی اســت کــه شــیخی نــدارد«. )شــعرانی، 1973: 874( در نظــام فکــری صوفیــه، 
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ــته  ــد داش ی ــر مر ــه ب ــت تامّ ــد ولای ــد را می‌دان ی ــی مر ــت روح ــت و مصلح ــل اس ــان کام ــون انس ــراد چ م

یــدان خــود وارد شــد  ی بــه خانــه یکــی از مر اســت. قشــیری نقــل کــرده اســت کــه: »ابوعبــدالله رودبــار

در حالــی کــه او غایــب بــود و دیــد درب خانــه قفــل اســت و گفــت: صوفیــی باشــد کــه در خانــه قفــل 

کنــد؟! گفــت قفــل را بشــکنید و هرچــه در خانــه بــود، بردنــد و در بــازار فروختنــد و از بهــای آن وقتــی 

خــوش بــرای خــود ســاختند«. )قشــیری، 1385: 408(

در دســتینه‌های صوفیــه به‌صراحــت بــه ایــن مطلــب اشــاره شــده اســت کــه »مریــد بایــد معتقــد شــود 

ک دنیــا و اشــخاص دنیــا اســت، هــم مالــک تــن آنهــا، هــم  بــه اینکــه قطــب، مالــک حقیقــی همــه امــا

مالــک جــان آنهــا و هــم مالــک مــال آنهــا و همــه افــراد بشــر درواقــع غــام و کنیــز اوینــد و مریــد بایــد اقــرار 

 .» کنــد کــه آنچــه دارم از او اســت و بــر او حــال اســت و بــر مــن حــرام اســت مگــر بــه اذن و تحلیــل او

، ایــن نــگاه را  )کیــوان قزوینــی، 1387: 283-284( تمثیــل تبعیــت موســی بــا اینکــه اولوالعــزم بــود بــا خضــر

در صوفیــه تقویــت کــرد کــه »چــون از طــرف پیــر کار بــزرگ و محالــی بــه مــراد داده شــود، ادب صحبــت 

ایــن اســت کــه پیــر را متهــم نگردانــد، امــا فعــل پیــر را تأویــل کنــد کــه پیــر قصــد محــال نکنــد... کــه هــر 

مریــد کــه بــه پیــر خویــش کــژ نــگاه کنــد همچنــان کــژ بمانــد و هرگــز راســت نگــردد« )مســتملی بخــاری، 

ــه  ــه ظاهــر و باطــن تســلیم تصرفــات شــیخ باشــد و ب ــد کــه ب ــد بای ــا گفتــه شــده: »مری 1366: 125/3(؛ ی

تصــرف اوامــر و نواهــی و تأدیــب شــیخ زندگــی کنــد، همچــون مــرده کــه در تصــرف غســال اســت... و اگر 

او را بــه خــاف شــرع دســتور دهــد، اعتقــاد پیــدا کنــد کــه اگرچــه ظاهــراً خــاف اســت، شــیخ خــاف 

ــه اســت کــه باعــث  ــز از دیگــر آموزه‌هــای صوفیان نکنــد«. )نجــم رازی، 1371: 259( مســئله بیعــت نی

جایگزینــی، غیــر معصــوم بــا معصــوم به‌منزلــه انســان کامــل شــده اســت.

آنطــور کــه فرشــته فدایــی نوشــته اســت، در شــعر انقــاب اســامی گرایــش بــه پیــر بــا همــان قداســتی 

اســت کــه در متــون اصیــل عرفانــی زبــان فارســی چــه نظــم و چــه نثــر بــه آن پرداختــه شــده اســت.

ــرم/  ــاز می‌خوانـــم/ و بـــه ســـویی می‌میـ ــر مـــن تویـــی/ مـــن بـــه ســـویی نمـ ــوأم/ پیـ ــر چشـــم تـ مقیـــم دیـ

/ نفـــس کشـــیدن/ ســـایه‌ات کـــم مبـــاد از ســـر مـــن.  کـــه تـــو نشـــانم دادی/ مقتـــدای منـــی/ حتـــی در

)27 )وســـمقی، 1368: 
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ی نمی‌کنــد، تظاهــر نمی‌کنــد. غلیــان روح شــاعر کــه  آنکــه از پیــر خــود می‌ســراید بــا کلمــات بــاز

کــه از قلــم او مــی چکــد دروغ نیســت. گونه‌هایــش را ســرخ و پرشــبنم می‌ســازد، واژه‌هایــی 

ی آب ای سپیدار استوار سبز گلستان محراب یای روحانی جار ای خیال تو رؤ

آمدی از دیار سحر کوله بار تو خورشید از صلای تو شب واژگون گشته در کام مرداب

)هراتی، 1390: 23(

به این نمونه شعر انقلاب که در آن امام خمینی در جایگاه پیر قلمداد می‌شود، دقت کنید:

آه ای باران! پیاپی نام پیر ما ببر هر که پرسد این زلالی را که تقدیم تو کرد؟ )باقری، 1368: 18(

ــگاه عرفانــی پیشــاانقلاب انســان کامــل همــان صــورت خداونــدی اســت کــه بیــن او  بنابرایــن، در ن

، غلامرضــا ســازگار کــه تخلــص او میثــم اســت،  و حق‌تعال��ی جدایــی نباش��د. شــاعر آیینــی متأخــر

اوصــاف انســان کامــل را در کتــاب نخــل میثــم بــه اینگونــه بیــان می‌کنــد:

تــو در آغــوش خدایــی، باَبــی اَنــتَ و اُمّــی

گرچه زنده‌ای زنده چو جان در تن عشّــاق ا

کشــته در کــرب و بلایــی، باَبــی اَنــتَ و اُمّــی

بشــری یا که خدایی نتوان گفت که هســتی

ــی ــتَ و اُمّ ــی اَن ــی، باَب ــه جدای ــی ن ــه خدائ ن

کربــا جســم تــو بگرفتــه در آغــوش ولیکــن

چــون خــدا در همه جایــی، باَبی اَنتَ و اُمّی

هر چه فانی است به جز وجه خداوند تعالی

ــو همــان وجــه خدائــی، باَبــی اَنــتَ و اُمّــی ت

هــر کــه گردیــد فنــا در تــو بقــا یافــت بــه عالــم
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کــه تــو خــود عیــن بقایــی، باَبــی اَنــتَ و اُمّــی

نمــودی جلــوه  نبــی  دوش  ســر  کــه  آفتابــا 

اُمّــی و  اَنــتَ  باَبــی  چرایــی،  نیــزه  ســر  بــه 

به خدایی که مکان در دل ما داشت از اوّل

چــون خــدا در دل مایــی، باَبــی اَنــتَ و اُمّــی

تــو ولــی  بگریزنــد  بلاهــا  تیــر  از  همــه 

اُمّــی و  اَنــتَ  باَبــی  بلایــی،  تیــر  عاشــق 

تو حسینی تو حسینی تو حسینی تو حسینی

)48/3 :1396 ، )سازگار

ئــم آخرالزمانــی همیشــه در میــان شــیعه و ســنی رواج داشــته اســت.  تطبیــق مســائل اجتماعــی بــا علا

ســعدی در زمــان حملــه مغــول ملاحــم آخرالزمــان را بــا بنی‌العبــاس تطبیــق می‌دهــد و معتقــد اســت 

، صفویــه را  بــا زایــل شــدن حکومــت بنــی، آخرالزمــان پدیــدار می‌شــود؛ حتــی علامــه مجلســی نیــز

بسترســاز و قــرب آفریــن ظهــور می‌دانــد. در چهــل ســاله انقــاب نیــز از ایــن دســته تطبیق‌هــا کــم نبوده 

ی شــدن او توســط مــردان بــا اســتقامتی از  اســت. پیــش از انقــاب تطبیــق خــروج ســید حســنی و یــار

طالقــان بــا خــروج امــام و حمایــت آیــت‌الله ســید محمــود طالقانــی و پــس از انقــاب خطــاب کــردن 

کنــش شــدید امــام مواجــه  ــا وا ی کــه ب ــا عنــوان ابراهیــم بت‌شــکن از ســوی فخرالدیــن حجــاز امــام ب

 ، یــه پیــدا کردنــد بــا طلحــه و زبیــر ــا انقــاب زاو شــد. تطبیــق آیــت‌الله منتظــری و دیگــر افــرادی کــه ب

ــرت  ــق حض ، تطبی ــر دو ی ه ــاور ــه بی‌ی ــام اول و مقایس ــا ام ــاب ب ــر انق ــام رهب ــباهت ن ــتفاده از ش اس

آیــت‌الله خامنــه‌ای بــا ســید خراســانی و تطبیــق هاشــمی رفســنجانی، احمدی‌نــژاد و سرلشــکر باقــری 

یــش بــودن بــا شــعیب‌بن‌صالح از یــاران امــام زمــان و همچنیــن تطبیــق منافقــان بــا  بــه دلیــل کم‌ر

خــوارج، همگــی نمونه‌هایــی از ایــن نــوع ادبیــات تطبیقــی هســتند.
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ــی  ــران روحانـ ــه در وصـــف روحانیـــت و رهبـ ــن نـــگاه در ایـــن ادبیـــات مدایحـــی اســـت کـ پررنگ‌تریـ

ـــان در جایـــگاه نائبـــان  ـــا ویژگی‌هـــای معصومیـــن و معرفـــی آن ـــان ب انقـــاب اســـامی ایـــران و تطبیـــق آن

عـــام امـــام زمـــان در ادبیـــات آیینـــی شـــکل گرفتـــه و از همیـــن رهگـــذر مفاهیـــم عرفانـــی ولایـــت و انســـان 

ـــت.  ـــته اس ـــور گش ـــر و تط ـــتخوش تغیی ـــده دس ـــاق می‌ش ـــوم اط ـــه معص ـــیعی ب ـــان ش ـــه در عرف ـــل ک کام

بـــرای مثـــال، غلامرضـــا جلالـــی چنیـــن می‌نـــگارد: »امــــام در حـــدود نــــوزده مــــورد در صــــحیفه نــــور از واژه 

ـــاده کـــرده اســـت. گاهـــی منظـــور ایشـــان از انســـان کامـــل انســـان خودســـاخته‌ای  ـــان کامـــل اسـتفـ انسـ

اســـت کـــه درجه‌هـــا و پله‌هایـــی از کمـــال را پیمــــوده و از فرمان‌هـــای انســـان الهـــی بهـــره جســـته 

اســـت و گاهـــی منظـــور ایشـــان از انــــسان کامـــل انســـان اســـامی و انســـان پایبنــــد بـــه دیــــن و شـــرع 

گـــر در دســـت انســـان کاملـــی  اســـت کـــه بـــرای خــــود کشـــور و ملـــت مفیـــد واقـــع می‌شـــود... . »قــــدرت ا

باشــــد کمـــال بــــرای ملت‌هـــا ایجـــاد می‌کنـــد« )امـــام خمینـــی، 1378: 115/17( خــــود امـــام از آنگونـــه 

انســـان‌ها بــــود. انســـانی کـــه بـــا جاهلیـــت قـــرن مـــا رزمیـــد و حیـــات باطنـــی انســـان‌ها را بـــه شکــــوفه 

نشانــــد و فطرت‌هـــا را بـــه تـرنــــم نغمه‌هـــای لاهــــوتی فراخوانـــد و معنـــای انســـان کامـــل و ولایـــت را 

مـجســــم ســـاخت. ســـیمای انســـان نمــــونه اســـام را بــــرای مــــردم کوچه و بازار شناســـاند و ایــــن فرصت 

گران‌بهایـــی بـــود کـــه نســـل مـــا و عصــــر مـــا بــــرای فـهــــم ایــــن حقیقـــت متعالـــی آن هــــم نـــه به‌صـــورت 

ذهنـــی، بلکـــه به‌صـــورت عیــــنی یافـــت. امـــام نه‌تنهـــا در عرفـــان نظـــری خــــود ســـیمای بلنــــد انســـان 

کامـــل را بــــرای مـــا فهم‌پذیـــر ســـاخت، بلکـــه خــــود نیـــز نمونـــه‌ای از اولیـــاءالله و انســـان‌های کامـــل بـــود. 

فـــراز و فـــرود آفتـــاب در ســـده‌های گـذشــــته کمتـــر شـــاهدی چنیــــن صـــادق و صدیقـــی چنیــــن مشـــهود 

را بـــه تماشـــا نشســـته اســـت«. )جلالـــی، 1378: 39(

کــی کــه ســخن آن تفــاوت غیرمعصــوم بــا معصــوم  به‌مــرور البتــه یــک ادبیــات آیینــی و عرفانــی انفکا

اســت؛ گاه حتــی به‌صــورت اعتراضــی شــکل می‌گیــرد. از ســوی دیگــر در ســال‌های مختلــف پیــش 

و پــس از انقــاب، نیــاز اجتماعــی بــه حــق اعتــراض خــود را در قالــب و محتــوای اشــعار عاشــورایی 

یخــی انقــاب اســامی نشــان می‌دهــد کــه ایــن کار تــا چــه میــزان  بازنمایــی کــرده اســت. بررســی تار

در تشــدید احســاس مبــارزه و نیــز شتاب‌بخشــی بــه دگرگونی‌هــای عظیــم در ســاختار جامعــه و 

کمیــت نقــش داشــته اســت. نمونــه نمایــان ایــن آیین‌هــا تاســوعا و عاشــورای ســال پنجاه‌وهفــت  حا
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شمســی اســت کــه بــه اعتــراف همــه انقلابیــان، نقــش مهمــی در نابــودی حکومــت پهلــوی داشــت. 

ی اجتماعــی، تخلیــه رنج‌هــا، افزایــش انســجام اجتماعــی، ایجــاد پیونــد میــان نســلی،  ایجــاد بردبــار

ازجملــه  و  ی  عــزادار انــواع  کارکردهــای  از  اجتماعــی  یت‌پذیــری  رؤ اجتماعــی،  کنتــرل  افزایــش 

شــعرهای عاشــورایی دانســته شــده اســت. )صادق‌نیــا، 1393: 93(

ک نرســانده و در توصیفاتشــان  ی از شــاعران نیــز نــگاه عرفانــی تطبیقــی خــود را بــه مــرز انفــکا بســیار

از امــام، رهبــری و یــاران امــام، از اســتعاره‌ها و تشــبیهات عرفانــی وام گرفتنــد. تعابیــری کــه گاه فقــط 

بــرای معصــوم عنــوان می‌شــده اســت. بــه ایــن شــعر بــرای مرحــوم طالقانــی دقــت کنیــد:

ای زندۀ همیشــه برایت خدا گریســت

یخ از این مصیبت بی‌انتها گریست تار

در سوگت ای ابوذر دوران، چریک پیر

کوه و درخت و ابر و نسیم رها گریست

)مردانی، 1364: 108 - 106(

یا این شعر که برای خود مرحوم امام راحل سروده شده است:

ی طاقچـــۀ ما تمـــام آینه‌ها بـــه رو

نشســـته‌اند به ســـوگ امام آینه‌ها

تمام آینه‌ها شـــاهدند و می‌دانند

که من گریســـته‌ام با تمـــام آینه‌ها

)محمودی، 1368: 18(

مسئله جنگ، مهاجرت و صدور انقلاب

در ادبیــات شــعر آیینــی پســاانقلاب، ابتــدا همــان جلــوه مبــارزه و انقلابی‌گــری را در اشــعار می‌بینیــم 

ی عرفانــی مــورد توجــه قــرار می‌گیــرد. تطبیــق و  و ضرباهنــگ حماســی بیــش از ادبیــات اســتعار
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یــان امــام حســین نیــز در ایــن بــدو امــر مشــهود  تمثیــل انقــاب و انقلابیــان و رهبــر انقــاب بــا جر

اســت. در ســال‌های جنــگ، حماسه‌ســرایی و مظلومیــت دو مضمــون مهــم شــعر مذهبــی اســت.

پیونــدی کــه میــان حماســه و عرفــان در شــعر دفــاع مقــدس شــکل گرفتــه و از آغــاز شــکل‌گیری شــعر 

یانــی را رد شــعر انقلاب پدیــد آورده  انقــاب به‌ویــژه در قالــب غــزل نمــود عینــی یافتــه اســت، خــود، جر

ی در قالــب غــزل بــا صبغــۀ حماســی  کــه می‌تــوان آن را »غــزل حماســه« نامیــد؛ یعنــی ســرودن اشــعار

کــرد او  یــان می‌تــوان بــه عبــاس صادقــی )پــدرام( اشــاره  گاه عرفانــی. از پیشــروان ایــن جر و البتــه 

مجموعــه شــعری در ســال پنجاه‌وهشــت منتشــر نمــوده اســت بــه نــام »غــزل خــون« کــه نمونه‌هــای 

متعــددی از غــزل حماســه در آن بــه چشــم می‌خــورد. )جمعــی از نویســندگان، 1377: 1/ 55(

به دو مورد از این شعرها توجه کنید:

وقتــی چــراغ حادثــه خامــوش می‌شــود

شب جیره‌خوار خون سیاووش می‌شود

کــه بــاز برگــرد ای قلنــدر مشــرق‌زمین 

درهــای بســته بهــر تــو آغــوش می‌شــود

)روزبه، 1370: 7(

یا این غزل با این مطلع:

من واژگون، من واژگون من واژگون رقصیده‌ام

من بی‌سر و بی‌دست و پا در بحر خون رقصیده‌ام

)مردانی، 1364: 9 و 42(

و  تمثیـــل  از  پـــر  و  عرفانـــی  جنبه‌هـــای  از  خالـــی  اشـــعار  نـــوع  ایـــن  در  دامغانـــی،  معلـــم  علـــی 

ی اســـت. بـــه نمونـــه‌ای از شـــعر او کـــه بـــرای کتـــاب حســـین وارث آدم مرحـــوم دکتـــر  همانندســـاز

کنیـــد: شـــریعتی ســـروده اســـت توجـــه 
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به تَرکِ‌ چشمه در آغاز شب روانه شدیم

، دو رودخانه شــدیم دو رودخانــه برادر

دو رودخانــه روان تــا کــران ســاحل دور

یکی به بستر ظلمت، یکی به بستر نور

، عظیــم و پهنــاور بــرادر دو رودخانــه 

یکدیگــر یــب  قر  ، بــرادر رودخانــه  دو 

یکــی بــه هیئــت هابیلیــان رهروخــوش

ــش ــان، برادرک ــت قابیلی ــه هیئ ــی ب یک

یکــی صبــور در آتــش، چنانکه ابراهیم

، دژخیم یکــی عنــود نــه، نمرود کینــه‌ور

یکــی ضــال یهــودا، ظلــوم گرگ‌آییــن

یکی ملوم حسودان، چنانکه بنیامین

یکی ز نیل به یک عشوه کاروان رانده

یکی به نیل به صد حیله مضطرب مانده

یکــی چنانکــه محمــد، عــروج فرمــوده

ــوده ــا ب ــوده ت ــل ب ــه ابوجه ــی چنانک یک

ازلــی ینــش  آفر گوهــر  علــی،  یکــی 

یه، خصم خدا و خصم علی یکی معاو

ــم ــراث‌دار ابراهی ــه می ــین ک ــی حس یک

یکی چنانکه، چه گویم، یزید یا دژخیم

)معلم دامغانی، 1398: 73(
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در ایــن شــعر تنهــا تعبیــر عرفانــی، »گوهــر آفرینــش ازلــی« در مــورد امیرالمؤمنیــن )علیه‌الســام( اســت. 

ســال‌های جنــگ دو مفهــوم عرفانــی را در ادبیــات آیینــی وارد کــرد یکــی مفهــوم شــهادت بــود. شــهید 

کــی از عالــم بــودن خدایــی اســت کــه هیــچ  کــه در ادبیــات عرفانــی یکــی از نام‌هــای خداســت، حا

ی می‌کننــد نیــز شــهید  ک‌بــاز چیــز از او مخفــی نیســت؛ امــا بــه کســانی کــه در راه خــدا، عاشــقانه پا

گفتــه شــده اســت )قشــیری، 1422: 297(:

رحیق عشق کشیدند و بی‌قرار شدند

شبانه رخش خطر پوی را سوار شدند

چــراغ بــزم شــهیدان عشــق روشــن بــاد!

که صبح صادق ما را طلایه‌دار شدند

)باقری، 1366: 17(

ــه ایــران نبــود.  ، در میــان شــاعران فارســی‌زبان منحصــر ب ــه و مبارزه‌جــو ــوع نــگاه آزادی‌خواهان ایــن ن

در ســال‌های پــس از انقــاب و بــا شــروع مبــارزه مجاهــدان افغــان، ایــن نــوع شعرســرایی آیینــی را 

در شــعر فارســی افغانســتان معاصــر نیــز می‌بینیــم. »ادبیــات عرفانــی، محکم‌تریــن حلقــه پیونــد 

اســت کــه فرهنــگ ایــران را بــا تمــام آنچــه در ادبیــات انســانی و جهانــی اســت، ارتبــاط می‌دهــد. 

ادبیــات عرفانــی مولــود، تجــارب عمیــق روحانــی انســان اســت و تغییــر و تبدیــل در آن کمتــر راه 

)110  :1350 )زرین‌کــوب،  دارد«. 

کاظمــی، شــاعر افغــان، علامــه ســید اســماعیل بلخــی شــاعر و روحانــی مبــارز و آزادی‌خــواه افغــان، 

کــه بایــد آنهــا را در محــدوده مکتــب عرفانــی و اخلاقــی حــوزه مــورد  نمونــه‌ای از شــاعرانی اســت 

بررســی قــرار داد. او در نوجوانــی بــرای تحصیــل علــوم دینــی بــه مشــهد رفــت و پــس از واقعــۀ مســجد 

گوهرشــاد بــه افغانســتان بازگشــت. چهــارده ســال زنــدان بــود و بعــد از آزادی بــه شــکلی مرمــوز بــه 

شــهادت رســید. بــا آنکــه اشــتعار او از اســتعاره‌های عرفانــی بیشــتری بهــره می‌بــرد، امــا بــاز هــم در نــوع 

ی قلمــداد می‌شــود. در شــعر ذیــل اســتعاره‌ها و نمادهایــی ماننــد »آتــش عشــق«، »شــعله  شــعر بیــدار
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در خرمــن برافروختــن« و »شــمع« از همیــن ســاختار برخــوردار اســت:

ای کـــه از آتـــش عشـــقت همه‌جـــا می‌ســـوزد

می‌ســـوزد عـــزا  بـــه  بینـــم  کـــه  ذره  هـــر  دل 

برافروختـــه‌ای ارواح  خرمـــن  در  شـــعله 

شـــمع مســـلک بـــه مـــزار شـــهدا می‌ســـوزد

چـــراغ برافروخـــت  آزاد  مشـــعل  هـــر  تـــو  از 

می‌ســـوزد وفـــا  توحیـــد  مشـــعلِ  در  زانکـــه 

جشـــن نورافکـــن خـــون محـــو کنـــد ظلمت جهل

نـــور قدس اســـت کـــه در کرب و بلا می‌ســـوزد

نـــای بـــه  داد  اثـــر  چـــه  شـــررافزا  نینـــوای 

می‌ســـوزد نـــوا  ز  نـــی  هـــر  حنجـــر  ابـــد  تـــا 

)بلخی، 1396: 48(

کســتان و تاجیکســتان غافــل  در ایــن میــان نبایــد از مدیحــه و مرثیه‌ســرایان فارســی در هنــد و پا

پنجــاه میلیونــی مســلمانان هنــد را تشــکیل  بــود. شــیعیان حــدود پانــزده درصـــد جـــمعیت یک‌صدو

می‌دهنــد. حکومت‌هــای شــیعه و ایرانــی ماننــد قطــب شــاهیان و عادلشــاهیان یــا در شــمال هنــد 

ی بــه پایتختــی فیض‌آبــاد و بعــد لکهنــو تشــکیل شــد کــه در توســعه  حکومتــی توســط یــک نیشــابور

ی مؤثــر بــود. بیــدل دهلــوی کــه یــک عــارف نیــز  کســتان امــروز زبــان فارســی در هنــد قدیــم و هنــد و پا

هســت از دیگــر شــاعران هنــدی اســت کــه مدیحه‌ســرایی اهل‌بیــت بــوده اســت.

در این مرتع، شکار مکرِ روباهان شد آن غافل

گاهــی ندادنــد از کنــام شــیر یزدانــش کــه آ

کدامین شیر یزدان؟ مرتضی آن صفدر غالب

که می‌خوانند مردان حقیقت، شاه مردانش

)بیدل دهلوی، 1402: 117(
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در میــان شــاعران تاجیکســتان، ایــن فضــای اســتعارات عرفانــی بیــش از هم‌مســلکان خــود در ایــران 

کســتان بــه چشــم می‌خــورد. فرزانــه خجنــدی، در مــدح امــام زمــان می‌گویــد: و افغانســتان و هنــد و پا

ای عاشــق خورشــیدی، عالم نگران توســت

میدان همه آن توست، جولان زن و جولان زن

(خجندی، 1385: 140)

»خورشــیدی بــودن« نوعــی بیــان عرفانــی اســت. در شــعر شــاعری چــون »عطــا میرخواجــه« نیــز ســخن 

از »نفــس رحمــان« اســت کــه از اصطلاحــات ابن‌عربــی در عرفــان نظــری اســت:

بارالها برسانم نفس رحمت خود تا رسد روز ظهور نفس رحمانی )میرخواجه، 1394: 14(

« شــاعر اصالتــا عرفانــی ســرای تاجیــک نیــز اشــعار آیینــی را بــا ایــن نــگاه بیــان  »عبــدالله قــادی ممتــاز

می‌کنــد. »جلــوه« و »از خویــش بــه تماشــای کــردگار رفتــن« دو اصطــاح عرفانــی اســت کــه در همیــن 

دو بیــت او دیــده می‌شــود:

باغ بهشت و روضة دارالسلام آن یک جلوه است از تو و آل عبا، علی

ی به تماشای کردگار وقت نماز و زمزمه ربّنا، علی از خویش می‌رو

ی، 1983: 36( )قادر

»محمدعلی عجمی« دیگر شاعر تاجیک هم از این قاعده مستثنا نیست. »تقابل عقل و عشق« و 

»لبّیک با فدیه کردن تمام وجود« دو نماد عرفانی است که در اشعار او به کار رفته است:

عقل می‌خواست بمانی به حرم اما عشق

گفت بر نیزه بزن بوسه، اجابت کردی

بانگ لبیک که حجاج به لب می‌آرند

آیه‌هایی ست که بر نیزه تلاوت کردی

)عجمی، 1376: 101(
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شــهیرترین و پیشکســوت‌ترین شــاعر در تاجیکســتان، بی‌گمــان اســتاد »مؤمــن قناعــت« اســت. 

مؤمن قناعت از ســرزمین »بدخشــان باســتانی« اســت و از شــیعیان اســماعیلی اســت. )قزوه، 1384: 

72( او کــه رهبــری نهضــت بازگشــت بــه زبــان و مهــد فارســی را دارد، بیــش از آنکــه دارای محتــوای 

عرفانــی باشــد، از فارســی‌گویی و بازگشــت تاجیکســتان بــه فارســی‌گویی حمایــت می‌کــرد. نمونــه 

شــعر آیینــی او را در ایــن بیــت خطــاب بــه امــام زمــان )علیه‌الســام( می‌تــوان دیــد:

برآ ای مهدی صاحب زمان از مهد سنگینت

بـــرآ از عالم آیینه و آیین رنگینت

)وفایی، 1390: 604(

، ایــن حــس نوســتالژی در درون ایــران نیــز بــه صــورت دیگــری نمــود پیــدا کــرد. یکــی از  از ســوی دیگــر

ویژگی‌هــای برجســتۀ شــعر انقــاب، تلاقــی آن بــا دوران هجــوم دشــمنان بــه مرزهــای ایــران اســت. ایــن 

هجــوم گســترده و طولانــی مــدت، در ادبیــات و به‌ویــژه شــعر ایــن دوران، تأثیــر خاصــی بــر جــای نهــاده 

اســت؛ به‌جرئــت می‌تــوان ادعــا کــرد کــه ســال‌های جنــگ تحمیلــی یکــی از برجســته‌ترین ادوار شــعر 

انقــاب اســامی اســت؛ امــا اوج ایــن نمــادورزی زمانــی شــکل می‌گیــرد کــه جامانــدگان، در ســال‌های 

پــس از جنــگ خســته از فراموشــی دوران ایثــار و شــهادت بــه یــادورزی آن ایــام می‌پردازنــد:

یــادگار از تــو همین ســوخته جانی اســت مرا

گــر گرم‌زبانــی اســت مــرا شــعله از توســت ا

آمـــده‌ام ســـوخته‌ات  تـــن  تماشـــای  بـــه 

ــه توانــی اســت مــرا ــاد کــه اینگون مــرگ مــن ب

)باقری، 1366: 9(

ی، دلتنگــی هــای شــاعران آیینی  در ســال‌های بعــد از جنــگ و بــا شــروع شــدن نــگاه توســعه و بازســاز

ی  ، چرخ‌هــای توســعه بســیار بــرای مفاهیمــی چــون ایثــار و حماســه به‌مــرور بــروز کــرد. از ســوی دیگــر

ی شــانه‌های آنــان شــکل گرفتــه بــود را  از مظلومــان و کوخ‌نشــین‌ها کــه انقــاب اســامی ایــران بــر رو
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دچــار آســیب و ســرخوردگی ناشــی از ایــن آســیب نمــود. بــه همیــن مناســبت یادکــرد اوایــل انقــاب و 

نیــاز بــه اســطوره‌های دوبــاره‌ای از جنــس عرفــان و ایثــار و شــهادت در اشــعار آیینــی بــروز پیــدا کــرد.

یـــم گذار وا را  خویشـــتن  مبـــادا 

یـــم گذار تنهـــا  را  خویـــش  امـــام 

ز خـــون هـــر شـــهید لالـــه‌ای رســـت

یـــم گذار پـــا  لالـــه  ی  رو مبـــادا 

)96 :1363 ، )امین‌پور

گــر ره دیگــری نمانــد در ایــن تکاپــو بــه غیــر مــردن ا

ی فتد که دیگر سری نماند چنان سر از فرط سرفراز

نسیم غربت نورد عاشق، بگو به زاغان باغ غفلت

عقاب غیرت چو اوج گیرد به ابر بال و پری نماند

گــر نگیرنــد از شــهیدان ســتمگران زمانــه درســی ا

ی نماند بـرای برگشـتن از تغافل، رسـد که دیگـر در

کایی، 1369: 43( )کا

: یا این شعر

خوشــا آنــان کــه جانــان می‌شناســند

می‌شناســند ایمــان  و  عشــق  طریــق 

شــهیدان از  گفتنــد  و  گفتیــم  بســی 

می‌شناســند شــهیدان  را  شــهیدان 

)قزوه، 1398: 63(
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در اشعار شاعر حوزوی، زکریای اخلاقی کاملاً تطبیق یک نگاه عرفانی بر امام راحل به چشم می‌خورد:

»ایــن فصل‌هــا سرشــار بــاران تــو خواهــد شــد/ مجلــس بــه مجلــس بــاز / پیمانه‌هــا، لبریــز پیمــان تــو 

ک،  ــا ــع توســت / ایــن عشــق‌های پ ــگار تفســیر غزل‌هــای بدی / ان خواهــد شــد / ایــن فصل‌هــای ســبز

ــان  ــردای جه ــه ف ــی ک ــت / گفت ــا ماس ــدا ب ــی خ ــد... ./ گفت ــد ش ــو خواه ــان ت ــین درس عرف مجلس‌نش

ک / جغرافیــای ســبز ایمــان تــو خواهــد شــد / تــو زنــده‌ای و عشــق  فــردای توحیــد اســت / فــردا تمــام خــا

ــو خواهــد  ــه شــمع شبســتان ت ــوه اندیشــه‌های روشــنت زنده‌ســت / یــک روز ایــن دل‌هــا پروان در جل

ی‌ســت / ای وارث خورشــید!  ی‌ســت / پیغــام تــو در هفت‌اقلیــم زمیــن جار شــد... / پیغــام تــو جار

فــردای ایــن آفــاق از آن تــو خواهــد شــد.« )اخلاقــی، 1389: 47(

بــه هــر حــال شــعر امــروز فارســی در ایــران، در وجــه آیینــی خــود بــده و بســتان‌هایی بــا شــاعران شــبه 

قــاره، افغانســتان و تاجیکســتان داشــته اســت. پررنــگ شــدن مفاهیمــی ماننــد غربــت در وجــه 

ی اســامی را در ایــن نــوع اشــعار در ایــن بســتر می‌تــوان توجیــه کــرد. عرفانــی یــا آزادگــی در وجــه بیــدار

ایــن عطــر نــاب وصــال اســت یــا بــوی گل‌هــای ســیب اســت ایــن نفخــۀ آشــنایی، بــوی کدامیــن 

یــب اســت؟ غر

)قزوه، 1398: 13(

»در عصـر انقالب، شـعر عارفانـه، بـا بهره‌گیـری کم‌رنگ‌تـر از اصطلاحـات رایـج عرفـان سـنتی دوبـاره 

، وصـال  شـاعران را در می‌یابـد. در دوران اوج‌گیـری مبـارزه، عشـق همـواره بـا شـهادت، خـون، ایثـار

یخ اسالم،  محبوب و ... همراه اسـت. این نوع سـروده‌ها با عاشـقانه‌ترین و برجسـته‌ترین ماجرای تار

یعنـی عاشـورای حسـینی، پیونـد می‌یابنـد و بـا آمیـزه‌ای از عشـق و حماسـه فضایی تـازه و بابی نو در 

شـعر انقالب می‌گشـایند« )سـنگری، 1382: 61(. بـه هـر حـال نـگاه شـاعران در دوران پسـاانقلاب و 

پسـا جنـگ، از وطـن عرفانـی بـه وطـن جغرافیایـی یـا زبانـی )فرهنگـی( جلب می‌شـود.

این وطن به واسطه شهدا حفظ شده است:

کها، نازنینها، خوبها، مهربانها ی همانها پا بار بر دوش آنهاست، آه آر
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ی شد وطن زنده اما زان جوانها و جانها ی؛ ناله‌ای، شکوه‌وار ما چه کردیم بار

)بهبهانی، 1370: 113 - 111(

و حال باید به واسطه بازماندگان ساخته شود:

وطـــن می‌ســـازمت  دوبـــاره 

گرچـــه بـــا خشـــت جـــان خویـــش ا

می‌زنـــم تـــو  ســـقف  بـــه  ســـتون 

خویـــش اســـتخوان  بـــا  گرچـــه  ا

)بهبهانی، 1370: 97(

همیــن نگــرش بــه وطــن باعــث شــد کــه در دوره ســازندگی و توســعه بعضــی از مفاهیــم آیینــی ـ عرفانــی 

مثــل اســطوره، شــهادت، ایثــار بــه فراموشــی ســپرده شــود و پــاره‌ای از شــاعران در اشــعار خویــش 

ــوش  ــگ را فرام ــال‌های جن ــت س ــد و امان ــرا عه ــه چ ــد ک ــراض نماین ــی اعت ــبک زندگ ــوع س ــن ن ــه ای ب

ــوع اشــعار باعــث تطــور دو مفهــوم عرفانــی عهــد و امانــت در آن دوره شــد. ــم. ایــن ن کرده‌ای

ک غیرمعصــوم از معصــوم را نیــز  البتــه در کنــار ایــن نــگاه، نوعــی ادبیــات ســرخورده و بازگشــت بــه انفــکا

شــاهدیم. شــاعری چــون موســوی گرمــارودی، در مقــام یــک شــاعر آوانــگارد در ادبیــات آیینــی، قالــب 

و مضامیــن جدیدتــری را مطــرح می‌کنــد. شــعر »خــطّ خــون« حکایــت از نوعــی روشــنفکری مذهبــی 

بــه جــای ســنت‌گرایی در علــی موســوی گرمــارودی دارد. او نیــز بــا مکتــب اخلاقــی عرفانــی مشــهد 

در ارتبــاط بــوده اســت. پــدرش آیــت‌الله موســوی گرمــارودی در کنــار مرحــوم آیــت‌الله الهیــان از افــراد 

مشــهور بــه تهذیــب نفــس و داشــتن ســبکی خــاص در ایــن وادی بوده‌انــد. علــی موســوی گرمــارودی 

گردان خــود بــه نــام ســید حســن  از ســوی پســر بــه حــوزه‌ای ســپرده می‌شــود کــه مؤســس آن یکــی از شــا

ابطحــی بــوده اســت. ســید حســن ابطحــی در مشــهد نمــادی از جمــع ســنت و مدرنیتــه بــوده و بــرای 

اولیــن بــار ســالن اجتماعاتــی بــا صندلــی و سیســتم صوتــی و دســتگاه تکثیــر در کنــار حــوزه و مســجد 

صاحب‌الزمــان تأســیس می‌کنــد کــه در آن شــرایط شــبیه بــه هیــچ یــک از نهادهــای مذهبــی مشــهد 
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نبــوده اســت. خروجی‌هــای مدرســه او متنوع‌انــد، امــا در میــان همــه آنهــا ایــن قــدر مشــترک را می‌تــوان 

یافــت کــه افــرادی نوگــرا، ولــی بــا دلبســتگی‌های مذهبــی هســتند. امثــال رضــا کیانیــان کــه بعــد بــه تئاتــر 

روی آورد و همیــن علــی موســوی گرمــارودی از ایــن دســته‌اند. بخشــی از شــعر »خــط خــون« از علــی 

موســوی گرمــارودی را نیــز نقــل می‌کنیــم تــا امــکان مقایســه میــان عرفان‌گرایــی ســنتی و نــگاه آوانــگارد 

ای��ن دو نمون��ه - از جوان��ان مبــارز پیشــ از انقال�ب و افرــاد تثبیت‌ش��ده پ��س از انقال�ب - فراهــم شــود. 

ک ایــن  کیــد و تکیــۀ شــدید بــر جنبــۀ عاطفــی و ســوزنا شــعر ســپیدی کــه در آن گرمــارودی بــه جــای تأ

واقعــه، تــاش کــرده اســت موضــع فکــری و اعتقــادی حســینیان و یزیدیــان را ترســیم کنــد.

درختان را دوست می‌دارم

که به احترام تو قیام کرده‌اند،

و آب را

که مَهر مادر توست

، شرف را سرخگون کرده است خون تو

شفق، آینه‌دار نجابتت،

و فلق، محرابی

که تو در آن

نماز صبح شهادت گزارده‌ای…

شمشیری که بر گلوی تو آمد

هر چیز و همه‌چیز را در کائنات

به دو پاره کرد

، حسینی شد هر چه در سوی تو

، یزیدی دیگر سو

)موسوی گرمارودی، ۱۳۸۵: 44(
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ی اهــل مبــارزه بــا شــروع  کفــه ایــن دوگانــه اشــعار ســنتی عرفانــی و اشــعار اســتعار بــه هــر حــال 

ــنگینی  ــارزه‌ای س ــی مب ــعار حماس ــی اش ــروه دوم، یعن ــمت گ ــه س ــراق ب ــران و ع ــگ ای ــال‌های جن س

کــرده اســت. دوگانــه حــق و باطــل در ایــن اشــعار مــوج می‌زنــد. مثــاً، ایــن دو قطبــی در اشــعار علــی 

ــم دامغانــی مکــررا بــا اســتعاره هابیــل و قابیــل دیــده می‌شــود:
ّ
معل

گر فرزند هابیلیم ما تا کی ای نامرد مردم، مردم ایلیم ما قوم قابیلید ا

یا

مـــن زخـــم‌دار تیـــغ قابیلـــم بـــرادر

میـــراث خـــوار رنـــج هابیلـــم برادر

م دامغانی، 1398: 93(
ّ
)معل

یا در شعر نصرالله مردانی غزل‌سرای یزدی دهه شصت این دوگانه به این صورت بیان می‌شود:

راه ما راه حسین است که با تیشۀ خون همه بتهای زمین در شب روشن شکنیم

)مردانی، 1364: 98(

ســخن ایــن نــوع ادبیــات آن بــود کــه گاهــی از آن بــا عنــوان »شــعر مقاومــت« یــاد می‌شــود، آن بــود کــه 

در عیــن توســعه نبایــد از مفاهیــم عرفانــی غافــل شــد. غــزل زیبــای دکتــر شــفیعی کدکنــی بــا مطلــع:

موج‌های خزه از سوگ سیه‌پوشانند/ بیشه دلگیر و گیاهان همه خاموشانند

یخته گل‌های پریشان در باد /کز می جام شهادت همه مدهوشانند ... آن فرور

ــاد ــتان ب ــب مس ــۀ نیم‌ش ــان زمزم نامش

فراموشــانند یــاد  از  کــه  نگوینــد  تــا 

)شفیعی کدکنی، 1344: 7 - 6(
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مقابلــه یــا حتــی هجــو کســانی کــه ایــن عهــد و امانــت باقی‌مانــده از مقاومــت را رعایــت نکردنــد، 

یکــی از شــدیدترین نگاه‌هــای شــاعران مقاومــت اســت:

همسایه، چشم بد نرسد، صاحب زر است

چــون صاحــب زر اســت یقینــا ابــوذر اســت!

کم‌کــم بــه دســت مــرده‌دلان غصــب می‌شــود

ــر اســت باغــی کــه در تصــرف گل‌هــای پرپ

)کاظمی هراتی، 1371: 99(

تضمینــی بدهــم  فتــوا  کــه  یــد  بگذار

گر از کاخ برآید دینی کفر محض است ا

)زارعی، 1374: 135(

، بــه هــر حــال آنچــه از شــهدا و مبــارزان باقــی مانــده یــک عهــد و امانــت الهــی  در ایــن نمونــه اشــعار

گــر از آن غفلــت شــود باعــث خســران باقی‌مانــدگان و کلیــت جامعــه خواهــد بــود. اســت کــه ا

بـــار امانتـــی کـــه فلـــک برنتافتش

بر دوش جان نهاده در این راه برده‌اند

)حسینی، 1386: 16 - 17(

ایــن در حالــی اســت کــه در اندیشــه صوفیــان و عارفــان مفهــوم عهــد و امانــت چیــزی بــه شــدت فراتــر 

از ایــن مســئله امانــت و عهــد ظاهــری اســت.

نتیجه‌گیری

ــی کــه در بســتر شــیعی وظیفــه خــود  ــا ادبیــات آیینــی گــره خــورده اســت. ادبیات ــی ب محتــوای عرفان

را ذکــر مدایــح و مراثــی اهل‌بیــت )علیهم‌الســام( می‌دانــد. ایــن پژوهــش بــا هــدف بررســی رونــد 
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تحــول معانــی عرفانــی در مراثــی و مدایــح چهــار دهــۀ پیــش از انقــاب و چهــار دهــۀ پــس از انقــاب 

یخــی و فرهنگــی مهمــی کــه پیــش و پــس  در ایــران انجــام شــده اســت. در ایــن راســتا، اتفاقــات تار

از انقــاب اســامی به‌طــور مســتقیم یــا غیرمســتقیم بــر ســطح معرفتــی شــاعران دربــارۀ دو مفهــوم 

ــا اســتفاده از  ــد. ســپس، ب ــرار گرفته‌ان عرفانــی »ولایــت« و »غربــت« تأثیــر گذاشــته‌اند، مــورد بررســی ق

روش تحلیــل متــن، معنــای عرفانــی اصیــل هــر یــک از ایــن مفاهیــم مــورد اشــاره قــرار گرفتــه و ســیر 

یــخ ادبیــات شــیعی تحلیــل شــده اســت. در نهایــت ایــن فرضیــه بــه  تحــول معنایــی آن‌هــا در بســتر تار

اثبــات رســید کــه مفاهیــم عرفانــی در ادبیــات آیینــی مداحــی و مراثــی بــه ســبب اتفاقــات مهــم پیــش 

ــا نســخ شــده و گاه معنــای مــورد اســتفاده از  ــا رنــگ و لعــاب پررنگ‌تــری یافتــه ی و پــس از انقــاب ی

آنهــا از محتــوای عرفانــی خالــی و مرتجــل گردیــده اســت.
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