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چکیده

تبــرج در ســنت اسلامــی و ایرانــی به‌مثابــه رذیلــه‌ای اخلاقــی محســوب می‌شــده اســت. ایــن رذیلــه 

ــواده را بــه خطــر می‌انداخــت، هــم در میــراث  کــه حفاظــت و صیانــت از بنیــان خان اخلاقــی ازآنجا

یــادی از متــون حماســی مصنــوع  ایــران پیــش از اسلام مذمــوم بــود و هــم در ســنت اسلامــی. تعــداد ز

یــت زنــان سروده شــده‌اند کــه در آنهــا می‌تــوان مصادیقــی از زنــان متبــرج را دیــد.  فارســی بــا محور

شــکل قبــح اخلاقــی زنــان متبــرج در متــون حماســی فارســی در قالــب اندیشــه باســتانی زن انیــران یــا 

ی  پــری متجلــی اســت؛ ازایــن‌رو هــر زنــی کــه ایــن رذیلــه اخلاقــی را در متــون حماســی دارد، خویشــکار

، تزیینات  گاه انیرانــی دارد. ایــن تبــرج در نمایــش تنانــه، لبــاس، عشــوه‌گری، عطــر گاه یــا ناخــودآ خــودآ

و ... خــود را نشــان می‌دهــد کــه می‌تــوان بــرای هــر کــدام از آنهــا در متــون روایی شیعــی نهــی اخلاقــی را 

یافــت. نظــر بــه ایــن شــباهت ایــن پژوهــش بــه دنبــال مقایســه مســئله تــبروج زنــان در متــون حماســی 

فارســی بــا متــون دینــی شیعــی اســت. روش تحقیــق بــرای آزمــون ایــن مســئله، تطبیقــی و متکــی بــر 

منابــع دســت اول روایی و حماســی به‌منزلــۀ بخشــی مهــم از گفتمــان فرهنگــی اســت. نتایــج نشــان 

گــون  می‌دهــد غالــب مصادیــق تبــرج در متــون روایی، بــرای شــخصیت‌های انیرانــی در اشــکال گونا

یخــی صــدور متــن حماســی مطابقــت دارد. متناســب بــا زمینه‌هــای تار
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مقدمه

کــرد، در فرهنــگ ایــران پیــش از اسلام  نظــر بــه ناامنی‌هــایی کــه تبــرج بــرای کیــان خانــواده ایجــاد می‌

ی  به‌منزلــه صفــت رذیلــه اخلاقــی شــناخته می‌شــد و متونــی کــه از آن دوران بــه یــادگار مانــده ســاختار

کــرد تــا معرفتــی از ایــن صفــت رذیلــه را بــرای آنهــا درونــی  شــناختی بــرای مخاطــب خــود ایجــاد می‌

ــا  ــا حی ــد ت ــبب ش ــران س ــایی ای ــت جغرافی ــی از موقعی ــی ناش ــد. ناامن ــاب کنن ــه از آن اجتن ــوده ک نم

ی  و عفــاف به‌منزلــه اضــداد تبــرج محاســن اخلاقــی بــرای حفاظــت از زن در قامــت عامــل بــارور

و تولیــد نســل درونــی شــوند. بــا ورود اسلام بــه ایــران و همــسویی فرهنگــی در ایــن زمینــه ســاختار 

حیــا و عفــاف پیشیــن و مخالفــت بــا تبــرج در تولیــدات فرهنگــی ایرانــی ادامــه پیــدا کــرد کــه بخــش 

ایرانــی اسلامــی، هــر مصــداق متبرجانــه  گفتمــان  بــود. در  از آن متــون حماســی فارســی  مهمــی 

ــان امــری قبیــح  ــرای زن ــرای جنــس مخالــف و ... ب ــا ب چــون عشــوه‌گری، عطــر دل‌فریــب، لبــاس زیب

یــب اهریمنــی »پــری«  در نظــر گرفتــه می‌شــد و بــه‌صورت پنهــان بــا حفــظ ســنت ایرانــی زن دل‌فر

گــر شــد. در عیــن حــال در فرهنــگ اسلامــی آیــات و روایاتــی  در شــخصیت‌های زن متبــرج جلوه‌

وجــود دارد- در اینجــا بــرای محدودکــردن منابــع و بررســی تخصصی‌تــر آن متــون روایی شیعــه - کــه 

بــه‌صورت جزئــی و دقیــق مصادیــق تبــرج را بــرای زنــان ذکــر کرده‌انــد. از مقایســه ایــن دو ســنت ایرانــی 

و اسلامــی می‌تــوان بــه یــک مســئله اصلــی رسیــد. تبــرج در متــون حماســی فارســی و متــون روایی 

شیعــه چــه شــباهت‌ها و چــه تفاوت‌هــایی دارد؟ فــرض بــر آن اســت در مصادیــق تبــرج میــان متــون 

روایی شیعــی و متــون حماســی فارســی تطابقــی کامــل وجــود دارد و در مفهــوم کلــی رذیله‌بــودن ایــن 

صفــت هــر دو متــن بــا یکدیگــر هم‌داســتان هســتند.

ــا ایــن پرســش توصیفــی و بررســی فرضیــه آن بــه ایــن ســؤال تحلیلــی رهنمــون می‌شــود کــه  محقــق ب

گــرایی و  یــادی دارد؟ در یــک نــگاه اثبات‌ چــرا تبــرج در فرهنــگ اسلامــی و ایرانــی شــباهت‌های ز

غیــر معنــوی، مســئله حفاظــت از خانــواده و تأمیــن امنیــت بــرای تناســل در چهــارچوبی ســاختارمند 

در زمینــه ناامــن ایــران، اهمیــت معنــوی خانــواده و مســائل حقوقــی آن بــرای اسلام ســبب همگــرایی 

یــاد ایــن دو فرهنــگ در مســئله تبــرج شــده اســت. ز
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ــرای آزمــون ایــن فرضیه‌هــا نویســندگان از چنــد روش بهــره برده‌انــد. نخســت در قســمت توصیفــی  ب

متکــی بــر متــون روایی و متــون حماســی، مصادیقــی کــه تبــرج را توصیــف کــرده، اســتخراج شــده 

ــودن ایــن صفــت اســتخراج شــده اســت.  ــا رذیله‌ب و از مفهــوم کلــی آشــکار و ضمنــی آنهــا حســنه ی

یــه زیبــایی زنانــه کنــراد لورنــز بــه تحلیــل قبــح تبــرج و  ســپس در قســمت توصیفــی بــا اســتفاده از نظر

حســن عفــاف در کارکــرد محافظــت از زن و خانــواده پرداختــه شــده اســت. طبیعتــاًً ایــن پژوهــش بــه 

یخــی؛  دنبــال رسیــدن بــه توصیــف و تحلیلــی فرهنگــی اســت و نــه توصیــف و تحلیلــی حدیثــی و تار

ی  ازایــن‌رو هــر حدیــث و هــر متــن حماســی فــارغ از صحــت حدیــث یــا وزن ادبی اثــر به‌منزلــه پدیــدار

ــاد شــده )توصیــف(  ی داده‌هــا از متــون ی ــوده اســت. در ایــن پژوهــش گــردآور فرهنگــی مورد توجــه ب

کافــی بــرای آزمــون فرضیه‌هــای ایــن  و یافتــن ارتبــاط بیــن ایــن داده‌هــا )تحلیــل( مفیــد معرفــت 

ــه  ــد، ایــن پژوهــش ب ــدی از تحــول را دارن پژوهــش اســت. هرچنــد متــون حماســی و متــون روایی رون

دنبــال یــک بررســی دینامیــک زمان‌منــد نبــوده و بــا اســتفاده از روشــی اســتاتیک همــه داده‌هــا را در 

ی داده‌هــا نیــز تابعــی  ، نــوع نمونه‌بــردار کنــد. ازایــن‌رو ظــرف کلان فرهنــگ ایرانــی اسلامــی بررســی می‌

ــر ایــن اســاس  از زمــان صــدور متــن نبــوده و داده‌هــا ترتیبــی گاهشــمارانه )Chronologic( ندارنــد. ب

یســتی بــه زیبــایی و کارکــرد  یکــرد ز نویســندگان ابتــدا بــه طــرح چهارچــوب نظــری خــود در رابطــه بــا رو

ــزار تحلیــل داده‌هــای بعــدی فراهــم شــود. بخــش تحلیلــی  ــا اب یســتی حیــا و عفــاف پرداخته‌انــد ت ز

دیگــر مربــوط بــه متــون حماســی فارســی اســت که بــا عنوان پــری، زن متبــرج در فرهنگ ایران باســتان 

ــه آمــده اســت. در ایــن قســمت مأخــوذ از چهارچــوب بهمــن ســرکاراتی، اســاس فتنــه  در متــن مقال

در داســتان‌های حماســی را تبــرج زنــان پریســان دانســته شــده اســت و بــر اســاس ایــن چهارچــوب 

مصادیــق بعــدی تبــرج زنــان در متــون حماســی به‌مثابــه رذیلــه اخلاقــی تحلیــل شــده اســت. در ســایر 

فصــول بــه تبــرج در متــون روایی و متــون حماســی پرداختــه شــده و در نهایــت بــه تحلیــل و جمع‌بنــدی 

انجامیــده اســت. ایــن پژوهــش از رهیافتــی میان‌رشــته‌ای بهــره بــرده و متناســب بــا آن از کردارشناســی 

یــخ بهــره بــرده اســت. متأســفانه در ادبیــات پژوهشــی فارســی  )Ethology( ادبیــات، حدیــث و تار

اینگونــه پژوهش‌هــا در ایــن موضــوع چنــدان شــایع نیســت و هرچنــد از جهــت بکربــودن موضــوع 

ــان در  یســتی در مورد زیبــایی زن ــه مزیــت محســوب می‌شــود، امــا نویســندگان از تحلیــل ز ایــن مقال
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متــون حماســی بی‌بهــره بوده‌انــد. برخــی پژوهش‌هــا ماننــد جمشیــدی )1397( و بهجــت، فرهــادی 

ی‌های آنهــا در متــون باســتانی و شــاهنامه توجــه داشــته‌اند. در ایــن  )1391( بــه زنــان و خویشــکار

ی‌های متبرجانــه نیــز مورد توجــه قــرار گرفتــه، امــا مســئله پژوهــش آن‌هــا  پژوهش‌هــا برخــی خویشــکار

ــا وجــودی کــه بــه عشــق  نبــوده اســت. در مقــالات دیگــری ماننــد حســن رضــایی، سیــف )1395( ب

ی‌های پریوشــی انیــران اشــاره نکــرده اســت.  میــان انیــران و ایــران در شــاهنامه پرداختــه بــه خویشــکار

کــه اساســاًً در گفتمــان فرهنگــی ایــران تبــرج در  اصغــری و دیگــران )1400( بــه زنانــی پرداخته‌انــد 

رذایــل اخلاقــی آن‌هــا بــود و ازایــن‌رو پدیــدار مورد بررســی ایــن پژوهــش در ایــن مقالــه یافــت نمی‌شــود. 

بــا توجــه بــه کثــرت مقــالات در زمینــه زنــان در ایــران باســتان و متــون حماســی، نگاهــی تحلیلــی بــه 

تبــرج در ایــن متــون نشــده اســت و ازایــن‌رو ایــن پژوهــش در زبــان فارســی مشــابهی نــدارد.

کارکرد زیستی حیا و عفاف رویکرد زیستی به زیبایی و 

یســـتی ناشـــی می‌شـــود  یکـــرد ز ن���گاه کارکردگـــرایی در روان‌شناســـی و جامعه‌شناســـی در کنـــه خـــود از رو

کنـــد کـــه تولیـــدات اجتماعـــی و معنـــوی )هـــر مفهـــوم غیـــر مـــادی( بـــرای  کـــه ایـــن پرســـش را مطـــرح می‌

ی  یکـــرد دینـــی ابعـــاد معنـــوی و اخرو ـــگاه در رو یســـت بشـــر چـــه کارکـــردی داشـــتند؟ هرچنـــد ایـــن ن ز

ـــر  ـــرج و در براب ـــت. تب ـــته اس ـــادی داش ی ـــتاوردهای ز ـــادی دس ـــی م ـــن زندگ ـــرد، در تبیی گی ـــده می‌ را نادی

ی  آن حیـــا و عفـــاف از ایـــن دیـــدگاه قابـــل تحلیـــل اســـت، بـــدون در نظـــر داشـــتن اینکـــه در بعـــد اخرو

کـــه مســـئله تبـــرج و متضـــاد آن حیـــا غالبـــاًً پیرامـــون مســـائل جنســـی اســـت  چـــه تأثیراتـــی دارنـــد. ازآنجا

ـــد  ـــی تولی ـــط جنس ـــود رواب ـــا و خ ـــی محرک‌ه ـــدف اصل ـــت- ه ـــان اس ـــه زن ـــر ب ـــردان ناظ ـــش از م ـــه بی - ک

یســـتی تحلیـــل نمـــود.  ــرد ز یکـ ــا را در رو ــوان بخـــش مهمـــی از مســـئله تبـــرج و حیـ مثـــل اســـت، می‌تـ

، ابتـــدا بایـــد بـــه ایـــن مســـئله پرداخـــت کـــه تبـــرج و حیـــا چـــه ارتباطـــی بـــه مســـئله زیبـــایی در  ازایـــن‌رو

یســـتی دارنـــد؟ یکـــرد ز رو

ی در ســال 1973، ســهم بزرگــی در پیشــرفت  ، برنــده جایــزه نوبــل پزشــکی و فیزیــولوژ کنــراد لورنــز

یست‌شناس�ـی و تحلی�ـل رفت�ـار و درک زیب�ـایی انس�ـان داش�ـته اس�ـت.  )Lorenz, 1971a(او در کار  ز

خــود، مقاله‌هــایی در مورد رفتــار حیوانــات و انســان‌ها ارائــه کــرد کــه برانگیختــن غریــزه در انســان و 
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حی�ـوان ب�ـرای مراقب�ـت از گون�ـه ج�ـوان را توضی�ـح می‌ده�ـد. )Fournier, 2003: 132( بــرای گونــه انســان، 

ماننــد گونه‌هــای دیگــر چهــره کودکانــه زیباتــر از چهرهــای بزرگســال اســت. ایــن امــر باعــث شــد 

ــه محافظــت در ارتبــاط  ــا میــل ب ــایی احساســی اســت کــه ب ــه ایــن نتیجــه برســد کــه زیب ــز ب کــه لورن

یســتی او چهره‌هــای کودکانــه احســاس زیبــایی را عمومــاًً در  اســت. در مشــاهدات و آزمایش‌هــای ز

جنــس مذکــر برمی‌انگیــزد کــه هــم در انســان و هــم در حیوانــات بــا میــل بــه محافظــت همــراه اســت. 

کنــد کــه ایــن یــک رفتــار غریــزی و ذاتــی - در ذات طبیعــی موجــودات - اســت.  لورنــز اســتدلال می‌

)Bowlby, 1969; Eibl-Eibesfeldt, 1989; Hrdy, 2005(

نمــودار لورنــز نشــان می‌دهــد کــه چگونــه بــا چهرهــای کودکانــه میــل محافظتــی برانگیختــه می‌شــود. 

کنــد. ب: بزرگســالان  ینــی« را منتقــل می‌ کــه تناســب اجــزای آنهــا احســاس »شیر الــف: ســرهایی 

کنــش یکســانی در قبــال چهرهــای خردســال از خــود بروز می‌دهنــد. )Fournier, 2003: 134( ســر  وا

گــرد، پیشــانی نامتناســب بزرگ و منحنــی، چشــم‌های درشــت، گونه‌هــای گــرد، اندام‌هــای کوتــاه 

از ویژگی‌هــای اصلــی »شیریــن« و »زیبــا« هســتند. در چهرهــای  و ضخیــم و حــرکات ناهنجــار 

کنــش مراقبتــی برانگیختــه نمی‌شــود. بــرای زیبــایی  بزرگســالان خصوصــاًً در مــردان بزرگســال ایــن وا

کــودک بایــد نمایــان شــود. ایــن ویژگــی بــرای زنــان بیشــتر از مــردان  چهــره یــک بزرگســال، چهــره 

یســتی - فــارغ از دیدگاه‌هــای  کننــده و گونــه مؤنــث بــه‌طور ز مصــداق دارد، زیــرا گونــه مذکــر محافظت‌

فمینیســتی مــدرن - محافظت‌شــونده هســتند.

وقتــی انســان و غالبــاًً انســان مذکــر جــذب چهــره‌ای می‌شــود بــه ایــن دلیــل اســت کــه چهــره دارای 

ویژگی‌هــای کودکانــه اســت. بیشــتر مــردم بــه‌طور غریــزی توســط چهــره کــودک جــذب می‌شــوند کــه 

ی در  ــاو ــه‌طور مس ــار ب ــن رفت ــد. ای کن ــک می‌ ــان تحری ــی را در انس ــزه محافظت ــر غری ــن ام ــه ای بلافاصل

انســان و حیوانــات یافــت می‌شــود. لورنــز توضیــح می‌دهــد کــه حیوانــات بالغــی کــه بــرای محافظــت 

گیــرد، ماننــد یــک ویژگــی  از فرزنــدان خــود جــدا می‌شــوند، توســط چیــزی کــه از فرزنــدان نشــئت می‌

فیزیکــی، یــک صــدا، یــک بــو بــه فرزنــد خــود جــذب می‌شــوند. در بیــن انســان‌ها نیــز سیگنال‌هــایی 

وجــود دارد کــه باعــث محافظــت، همــدردی و حســاسیت می‌شــود. صورت نوزاد بــا انحناهــای گــرد 

)Fournier, 2003: 133( .ــه و آسیب‌پذیــر شــناخته می‌شــود ــه، صادقان ــه، معصومان ، خالصان و پــر
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کمتــر مورد توجــه بــوده، در ســطح جهــان  یســتی هرچنــد در جامعــه علمــی ایــران  ایــن تحلیــل ز

یســتی، بارهــا مورد تأییــد قــرار گرفتــه و پذیرفتــه شــده اســت. بــا  گــرایی ز یکــرد اثبات‌ متناســب بــا رو

ایــن مبنــا می‌تــوان در دو بعــد مســئله ایــن مقالــه را تحلیــل کــرد. نخســت قبــح تبــرج در فرهنــگ 

یخــی ایرانــی پــس از اسلام - و دوم سنخ‌شناســی  ایرانــی - پیــش از اسلام  و اسلام بــا اســتمرار تار

زیبــایی ایــده‌آل در متــون حماســی فارســی.

هرچنـد حیـا، عفـاف و حجـاب و در برابـر آنهـا تبـرج، در فرهنـگ اسلامـی مسـئله‌ای بسیـار مهـم 

بـوده اسـت و عمومیـت آن هـم بـرای مـردان و زنـان بـوده و بیشـترین مصـداق آن بـرای زنـان اسـت، 

در فرهنـگ ایرانـی پیـش از اسلام نیـز می‌تـوان مصادیـق متعـددی یافـت کـه بـر قبـح تبـرج و حسـن 

اخلاقـی حیـا، عفـاف و حجـاب دلالـت دارد. در متـون حماسـی فارسـی دوره ایـران اسلامـی هـم این 

حسـن و قبـح اخلاقـی باسـتانی امتـداد یافتـه و هـم مفاهیـم اسلامـی بـر آن صحـه گذاشـته اسـت.

در ســـنت ایرانـــی و اسلامـــی، مهم‌تریـــن کارکـــردی کـــه بـــرای حیـــا و عفـــاف و نفـــی تبـــرج ذکـــر شـــده 

دْْوََمُُ 
َ
نْْعََـــمُُ لِِحََالِِهََـــا وََ أَ

َ
أَ ةِِ 

َ
ـــةُُ اََلمََـــرْْأَ اســـت، محافظـــت از زنـــان در برابـــر نـــگاه نامحـــرم اســـت. صِِیان�

لِِجََمََالِِهََـــا. )آمـــدی، 1410: 418/1( در جامعـــه ایرانـــی خـــواه قبـــل از اسلام و خـــواه بعـــد از اسلام کـــه 

Moghad� ـــکرد.)  ی ـــشکننده ایراـــنی را تهدـــید می )خـــطر حمـــله انـــیران هـــمواره جامـــعه کـــشاورز

ــدی  ــواره جـ ــران همـ ــت‌بوم ایـ یسـ ــای ز ــای زایـ ــت گونه‌هـ ــان در قامـ ــرای زنـ ــی بـ am,1988: 389( ناامنـ

ی محافظتـــی در  ، صفـــات حســـنه اخلاقـــی ماننـــد حیـــا و عفـــاف چـــون رفتـــار بـــوده اســـت. ازایـــن‌رو

گرفتنـــد. حتـــی در متـــون حماســـی  کنـــه خـــود دارنـــد، به‌منزلـــۀ صفـــات پســـندیده مرکـــز توجـــه قـــرار می‌

کش اســـت، حیـــا و عفـــاف به‌منزلـــه عنصـــری مهـــم بـــه تصویـــر  کـــه قالـــب متـــن عرصـــه جنـــگ و کشـــا

یســـتی لورنـــز در مورد محافظـــت از زیبـــایی کودکانـــه زیبـــایی  یـــه ز کشیـــده می‌شـــود. بدیـــن ترتیـــب نظر

ـــا  ـــز معن ـــی نی ـــی و فرهنگ یخ ـــوب تار ـــن چهارچ ـــا« در ای ـــت از زن زیب ـــب »محافظ ـــان در قال در مورد زن

ــا  ــاًً بـ ــده، عمومـ ــف شـ ــا توصیـ ــون از زن زیبـ ــن متـ ــه در ایـ ــایی کـ ــر زیبـ ــوی دیگـ ــد. از سـ کنـ ــدا می‌ پیـ

ویژگی‌هـــایی اســـت کـــه لورنـــز در مورد زیبـــایی چهـــره کودکانـــه ذکـــر کـــرده اســـت. بـــا توجـــه بـــه ایـــن 

کات می‌تـــوان مســـئله تبـــرج و اضـــداد آن یعنـــی حیـــا و عفـــاف را در متـــون حماســـی تحلیـــل و  اشـــترا

بـــا فرهنـــگ روایی اسلامـــی شیعـــی مقایســـه کـــرد.
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ج در سنت دینی اسلامی شیعی معنای تبر

تبــرج کــه میــل بــه دیــده شــدن و خودنمــایی دارد، نوعــی گرایشــی اســت کــه وجــود آن در  	

ینــت زنــان،  یــف اصطلاحــی ظاهــر کــردن محاســن و ز انســان‌ها غیــر انــکار می‌باشــد؛ امــا در تعر

ی، 1395: 1( تبــرج واژه‌ای قرآنــی  خودنمــایی و خــودآرایی در مقابــل دیــد نامحــرم می‌باشــد. )اخبــار

بــرد داشــته کــه معنــای  ینــت زنانــه در انظــار عمومــی نیــز کار بــه معنــای خودنمــایی و ظاهــر کــردن ز

اصطلاحــی آن از آیــه 33 سوره احــزاب کــه خطــاب بــه زنــان پیامبــر بــوده، امــا در تفاسیــر شــامل همــه 

ــق  ــا مطاب ــی« ام
َ
ولَ

ُ �لْأُ
ــةِِ ا جََاهِِلِِی

ْ
جََّ�رُّ الْ ــ ــنََ تََبََ جّْْ�رَّ  تََبََ

الَا
ــّ�نَّ وََ ــی بُُیوتِِک ــرْْنََ فِِ ــت؛ »وََقََ ــده اس ــه ش ــده گرفت ــان ش زن

آیــه 35 سوره احــزاب تبــرج منحصــر بــه زنــان نبــوده و مــردان نیــز ملــزم بــه رعایــت حــدود شــرعی 

ــاب و  ــر از حج ــای عامت ــه معن ــوده، بلک ــری نب ــای ظاه ــا خودنم ــرج تنه ــزاب، 35( تب ــد. )اح می‌باش

، ظاهــر  ســتر اســت. مطابــق آیــه 32 احــزاب ســخن گفتــن تحریک‌آمیــز و مطابــق آیــه 31 سوره نور

کــردن زیورهــای کــه آشــکار نبــوده و همچنــان کوبیــدن پــا بــه زمیــن بــرای جلــب توجــه نیــز می‌توانــد، 

تبــرج باشــد. بعضــی اوقــات تبــرج می‌توانــد بــا شیــوه نــگاه کــردن همــراه باشــد بــه صورتــی کــه نامحــرم 

را به‌ســوی خویــش دعــوت یــا جلــب توجــه کنــد. )ابویی، ارمکــی، خواجــه‌پور بنادکــی، 1399: 7( 

ینــت‌ نمــایی بــرای مــردان آمــده  در لغت‌نامــه دهخــدا نیــز تبــرج بــه معنــای خویشــتن بــر آراســتن، ز

اســت. )دهخــدا، آنلایــن(  در وســائل الشیعــه چنیــن آمــده اســت کــه رســول خــدا )ص( می‌فرمایــد: 

»هــر زنــی کــه خــود را معطــر کنــد و از خانــه بیرون رود تــا زمانــی کــه بــه خانــه‌اش بازگــردد، مورد لعنــت 

گیــرد«. )العاملــی، 1370: 161/20(یــا آن حضــرت مــی فرمایــد: زنــی کــه عطــر بزنــد و  و نفریــن قــرار می‌

کار اســت و چشــمانی کــه بــه آن خیــره  یــح را بــه مشــام برســاند زنــا جلــوی مــردم رد شــود و عاقبــت آن ر

ی شــهری، 1386: 6/ 516. ش 11480(بــا نظــر داشــت اینهــا گفتــه  کار اســت.)محمدی ر شــده هــم زنــا

گــردد کــه تــا  مــی توانیــم  کــه اســتعمال عطــر نیــز از اساســی‌ترین نــوع تبــرج و خودنمــایی محســوب می‌

ایــن حــد سرزنــش شــده اســت.زیرا بــا جلــب توجــه کــردن زمینــه فســاد اخلاقــی جامعــه و تزلــزل بنیــان 

خانــواده را فراهــم مــی ســازد.

گــردد  در مورد زنــان فریبنــده و متبــرج کــه بــا خــودآرایی باعــث از هــم پاشیــدن بنیــان خانــواده می‌

یــم کــه حضــرت علــی بعــد از نفریــن کردنشــان آنــان را اهــل آتــش ابــدی می‌دانــد؛ »در  نیــز حدیثــی دار
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کننــده از دیــن، دنبالــه‌رو فتنه‌هــا و اسیــر شــهوات  ی‌ گــرد، دور آخرالزمــان... زنانــی می‌آینــد کــه خیابان‌

و شــتابان بــرای لــذات...«. )طبرســی، 1391: 379-380( از ایــن حدیــث می‌تــوان چنیــن نتیجــه 

گــردد و  ــه می‌ ــث فســاد اخلاقــی جامع ــش در خیابان‌هــا باع ــر خوی ــتن ظاه ــا آراس ــان ب ــه زن ــت ک گرف

ازایــن‌رو نکوهــش شــده اســت. در نهــج الفصاحــه از امــام علــی نقــل شــده اســت: »خداونــد هیــچ 

ینتــی بهتــر از عفــت در دیــن و عورت مزیــن نکــرده اســت«. )عابدینــی مطلــق، بخــش  بنــده‌ای را بــه ز

ینــت دانســته شــده و تبــرج کــه ضــد آن اســت قبــح  نهــج الفصاحــه، 1392: 314( در این‌جــا عفــت، ز

یــرا بــرای زن جــز صورت، دســت‌ها و پــا از قوزک بــه پاییــن عورت دانســته  گــردد؛ ز و زشــتی عنــوان می‌

شــده اســت. بــرای همیــن پوشیده‌بــودن جزئــی عفــاف شــمرده می‌شــود.

در مــن لا یحضــره الفقیــه از پیامبــر روایــت شــده »ســو الخلــق شــوم، و طاعــه المــرأة ندامــة«. )صدوق، 

1414: 364/4( علامــه مجلســی در بحارالأنــوار اطاعــت از زن را علاوه بــر مــوارد دیگــر اجــازه دادن 

ی در پوشیــدن لبــاس نــازک در میــان نامحرمــان می‌دانــد. )مجلســی، 1375: 53/74( کلینــی در  و

کنــد کــه خــودآرایی مایــه  اصــول کافــی در بــاب صفــات نفــاق و منافــق از امیرالمؤمنیــن روایــت می‌

یــرا  افتــادن در شــهوت اســت. )کلینــی، بی‌تــا: 107( همــه این‌هــا بیانگــر نکوهــش تبــرج اســت؛ ز

روایــات خــودآرایی و خودنمــایی زنــان را در انظــار عمومــی و نامحرمــان نه‌تنهــا نکوهــش شــده، بلکــه 

کــه »بهتریــن  کننــده جوامــع و رواج مفاســد اخلاقــی می‌باشــد. در حدیثــی پیامبــر می‌فرمایــد  تباه‌

زنــان شــما کســی اســت... مهربــان، پوشیــده و باعفــت باشــد... بــا همســرش شــوخ و نســبت بــه 

دیگــر مردمــان پوشیــده ]و ســنگین[ باشــد... و در خلــوت بــرای همســرش خــود را آرایــش نمایــد...«. 

گــو  کــه بــا نامحرمــان بزله‌ )طبرســی، 1391: 377( بــا اتــکا بــر ایــن حدیــث گفتــه می‌توانیــم زنانــی 

بــوده و از پوشــش مناســب بهره‌منــد نباشــد و آرایــش و خودنمــایی‌اش بــرای غیــر باشــد، بدتریــن و 

منفورتریــن زنان‌انــد. هرچنــد اسلام بــرای زنــان بــا شــرایط اجــازه داده تــا در مقابــل نامحرمــان صورت را 

آشــکار کنــد؛ امــا در ســاحت پوشــش قیــودات بــرای آرامــش و آســایش جامعــه و افــراد آن وضــع کــرده 

ع( در حدیثــی می‌فرمایــد: »بــرای زن مســلمان  اســت. در وســائل الشیعــه آمــده کــه امــام صــادق )

جایــز نیســت کــه روســری )مقنعــه( و پیراهنــی بــر تــن کنــد کــه بدنــش را نپوشــاند«. )العاملــی، 1370: 

ی قبــح  5181/30( پــس در نتیجــه می‌توانیــم بگوییــم کــه تبــرج و خودنمــایی چــه ظاهــری یــا رفتــار



119 ج زنان در متون حماسی فارسی با متون دینی شیعی مقایسه مسئله تبر

یــرا بــه دلایــل گفته‌شــده ســبب  دانســته شــده و اسلام به‌شــدت زنــان را از آن منــع نمــوده اســت؛ ز

گــردد. ــواده و مفاســد اخلاقــی جامعــه می‌ تخریــب بنیــان خان

ی رابطــه در خــارج از چهارچــوب خانــواده اســت، در  چــون تبــرج مقدمــه‌ای بــرای لغــزش و برقــرار

فرهنــگ اسلامــی ازجملــه رذایــل اخلاقــی اســت. در احادیــث متعــددی از معصومــان نقــل شــده 

یــم زنــا »رابطــه خــارج از خانــواده« برهــم خوردن مســائل حقوقــی ماننــد ارث اســت.  کــه علــت تحر

ــا لمــا فیــه مــن الفســاد مــن قتــل النفــس و  ــه امــام صــادق آمــده: »حــرم الله الزن در روایتــی منســوب ب

یــث«. )مجلســی، ۱۳۷۵: ۳۶۸/3( بــا توجــه  ذهــاب الانســاب و تــرک التربیــة للاطفــال و فســاد الموار

بــه مشــکلات دیگــر عاطفــی و اخلاقــی کــه در ســنت ایرانــی اسلامــی وجــود داشــت، زنــا ســبب برهــم 

، تبرج و خــودآرایی  خوردن نظــم خانــواده می‌شــد کــه ســاختار تربیــت کــودکان نســل بعــد بــود. ازایــن‌رو

چــون زمینه‌ســاز ایــن بی‌نظمــی اجتماعــی )آنومــی( هســتند در فرهنــگ اسلامــی حرام‌انــد. بدیــن 

یکــرد کارکردگــرایی، نهــی از تبــرج بــرای محافظــت از ســاختار اجتماعــی خانــواده اســت  ترتیــب در رو

ی  کنــد. هماننــد متــون حدیثــی نمــود تبــرج را در بسیــار یســت نســل بعــدی را تأمیــن می‌ کــه اســاس ز

از متــون ازجملــه متــون حماســی بــه کثــرت می‌تــوان دیــد.

ج در فرهنگ ایران باستان پری، زن متبر

در آییــن مزدیســنا پــری یکــی از مظاهــر شــر و از دام‌هــای اهریمــن انگاشــته شــده اســت. بازتــاب ایــن 

یــان  انــگاره در ادبیــات زردشــتی چنــان اســت کــه همــواره پــری، موجــودی پلیــد اســت. در اوســتا پر

گروهــی از موجــودات پلیــد و پتیاره‌انــد کــه از آنهــا در کنــار دیــوان و جهیــکان نــام رفتــه و بــرای چیرگــی 

بــه آنــان و شکســتن گزنــد و دشمنی‌شــان بــه ایــزدان و فروهــر برخــی از پهلوانــان و پارســایان نیایــش 

شــده اســت. )یََشْْــتها، هُُرمزدیََشــت، بندهــای 6، 10، خُُردادیشــت، بنــد3، آبــان یشــت، بندهــای13، 

 ، یــان نــوع مؤنــث دیــوان هســتند. )مــزداپور 22، 26، وندیــداد، ۱۹۵/۱( بــر اســاس متــون زرتشــتی، پر

ی‌های مخصــوص بــه خــود را دارنــد. برخــی پــری را بــه زن غریبــه معنــا  1369: 692( و خویشــکار

ــا زن انیــران و  ــا توجــه بــه مطالبــی کــه پــس از ایــن خواهــد آمــد ب کرده‌انــد )ابراهیمــی، 1399: 1( کــه ب

یــادی دارد. آنچــه در مورد پــری بسیــار جلــوه دارد،  بعدهــا بــه‌طور کلــی زن غریبــه تجانــس مفهومــی ز
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جاذبــه جنســی »تبــرج« او اســت کــه عامــل لغــزش مــردان حتــی پهلوانــان قدیــس ماننــد گرشاســپ 

ی  اســت. ایــن ویژگــی ســبب شــده اســت تــا پــری در اندیشــه زرتشــتی در جایــگاه و خویــش کار

مشــابه جهــی باشــد و در ادوار بعــد نیــز ایــن ویژگــی )جاذبــه جنســی( را حفــظ نمایــد. ســرکاراتی 

ــاره می‌نویســد: دراین‌ب

ی و زایــش بودنــد و در ایــن نقــش بســان زنــان جــوان بسیــار  »پری‌هــا در یــک زمــان زن ایــزدان بــارور

زیبــا و فریبنــده تــصور می‌شــده‌اند کــه تجســم ایزدینــه میــل و خواهــش تنــی بودنــد و از هرگونــه تــوان 

ــارور شــدن و  ــه پنــدار مردمــان از بهــر ب ی داشــته و ب ــه بــرخوردار ــه و افســونگری زنان فریبــایی و جاذب

ــا نمایــش زیبــایی و جمــال  ــا ایــزدان و نیــز شــاهان و یلان اســطوره‌ای در می‌آمیختنــد و ب زاییــدن ب

ی  کردنــد؛ ولــی بعدهــا در اثــر تغییــر و تحول ارزش‌هــای اخلاقی و به‌ویــژه دین‌آور خــود آنــان را اغــوا می‌

یــان بــه علــت سرشــت  زردشــت کــه بــه مســئله اخلاق و پارســایی توجهــی بیــش از حــد داشــت، پر

شــهوانی خــود و وابســتگی نزدیکشــان بــه کام۔ جشــن‌ها و مراســم کامرانی‌هــای آیینــی1 از انجمــن 

ــه‌صورت  ــی جوهــری پیــدا کــرده در آییــن زردشــتی و دیــن مزدیســنا ب ــده شــدند و دگرگون ــزدان ران ای

بوده‌هــای اهریمنــی در آمدنــد و لیکــن تأثیــر عمیــق باورهــای دیریــن مذهبــی در اذهــان مردمــان 

ــن  ــای که ــی از جنبه‌ه ــان بعض ی ــا پر ــر و دگرگونی‌ه ــن تغیی ــه ای ــود هم ــا وج ــه ب ــت ک ــده اس ــبب ش س

سرشــت اســاطیری خــود را حفــظ کننــد و به‌عنــوان موجــودات نامرئــی زیبــا و فریبنــده کــه دلباختــه 

کننــد و بــا آبســتنی و زایــش ســر و کار دارنــد و گاه  نــران و پهلوانــان می‌شــوند و آنــان را افســون می‌

نوزادان را در هنــگام زادن می‌رباینــد یــا می‌زننــد و بــا جــادو و پری‌زدگــی و پری‌خوانــی وابســته‌اند 

ــه تــصور و  ــد در ادب و فرهنــگ عامیان ــه رامــش و رقــص و آوازهــای شــبانه دارن ــاد ب ی و دلبســتگی ز

معرفــی شــوند«. )ســرکاراتی، 1350: 7(

بـــر اســـاس الـــگویی کـــه مرحـــوم ســـرکاراتی2 از پـــری ارائـــه می‌دهـــد جاذبـــه جنســـی، اغـــوای پهلـــوان، 

1. Ritual Orgies

2. باوجــود آنکــه مقالــه »پــری: تحقیقــی در حاشیــه اسطوره‌شناســی یــا اســطوره شناســی تطبیقــی« در ســال 1350 نوشــته 
شــد، امــا از چنــان قــوام علمــی و نقــد آرای دیگــران بــرخوردار اســت کــه میتــوان در زبــان فارســی آن را بهتریــن پژوهــش در 
ی یــا معصومــه ابراهیمــی در مورد پــری، بــرای اســتخراج  ــا وجــود مقالاتــی از مهــران افشــار مورد پــری دانســت. ازایــن‌رو ب
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ـــودن و ایجـــاد درگیـــری میـــان چنـــد مـــرد مهم‌تریـــن ویژگی‌هـــای پـــری هســـتند. ایـــن ویژگی‌هـــا  بیگانه‌ب

ـــدار در متـــون ادبی و دینـــی تقسیـــم نمـــود. نخســـت شـــکل واقعـــی پـــری، یعنـــی  ـــه دو پدی ـــوان ب را می‌ت

دیـــو مؤنـــث کـــه موجـــودی مـــاورایی و غیرانســـانی اســـت. دومیـــن شـــکل اســـتعاره‌ای، یعنـــی زنانـــی 

کـــه بـــه خاطـــر رفتارشـــان آن‌هـــا را به‌ســـان پـــری دانســـته‌اند. در متـــون حماســـی ماننـــد ســـام‌نامه، 

ــت  ــم نخسـ ــود. قسـ ــاهده می‌شـ ــان مشـ ــن زنـ ــه ایـ ــر دو گونـ ــه هـ ــار و حمزه‌نامـ ــمک عیـ ــاهنامه، سـ شـ

ـــتایی‌اند؛  ـــه اوس ـــده اندیش کنن ـــان منعکس‌ ـــتند و همچن ـــی هس ـــواره منف ـــی هم ـــون قدیم ـــان در مت ی پر

گیـــرد و بـــه موجـــودات  امـــا بـــه‌مرور در متـــون ادبی متأخـــر ماننـــد حمزه‌نامـــه شـــکل مثبتـــی بـــه خـــود می‌

ــم دوم  ــا قسـ ــوند. امـ ــل می‌شـ ــا - تبدیـ ــاورایی منفـــی - دیوهـ ــودات مـ ــر موجـ ــاورایی مثبـــت در برابـ مـ

ـــر چهـــره  ـــان پریســـان، هـــم در متـــون حماســـی و ادبی متقـــدم و هـــم در متـــون متأخرت ـــان، یعنـــی زن ی پر

ی آن‌هـــا تقریبـــاًً در همـــه متـــون یکـــی اســـت و آن نیـــز فتانـــی اســـت.  مثبـــت دارنـــد، امـــا خویـــش کار

ی و زایـــش  ـــارور ی و ب ـــا کامـــکار ـــوان الهـــه‌ای دانســـت کـــه ب ـــوان خاطـــره دیریـــن پـــری به‌عن ایـــن را می‌ت

ــده و در ادب  ــی مانـ ــان باقـ گاه مردمـ ــودآ ــی ناخـ ــان در ذهـــن جمعـ ــه نزدیـــک داشـــت و همچنـ رابطـ

فارســـی و فرهنگـــی عامیانـــه ایرانـــی منعکـــس شـــده اســـت. )ســـرکاراتی، 1350: 2( بدیـــن ترتیـــب 

هرچنـــد شـــخصیت پریســـان داســـتان مثبـــت باشـــد و ازجملـــه قهرمانـــان باشـــد، امـــا نتیجـــه حـــضور 

او منفـــی اســـت. عاقبـــت حـــضور او در داســـتان کشـــتار و مرگ‌هـــای جگرخـــراش اســـت. بدیـــن 

یانـــه زنـــان کـــه در بن‌مایـــه فکـــری ایرانیـــان وجـــود داشـــت خـــود را نشـــان  ترتیـــب جلـــوه جََهیانـــه و پر

می‌دهـــد. بایـــد توجـــه داشـــت کـــه زنـــان پریســـان روایـــات حماســـی، چهـــار ویژگـــی جاذبـــه جنســـی، 

اغـــوای پهلـــوان، بیگانه‌بـــودن و ایجـــاد درگیـــری میـــان چنـــد مـــرد را دارا هســـتند. آنچـــه پـــری و زنـــان 

پریســـان در متـــون حماســـی انجـــام می‌دهنـــد تبرجـــی اســـت کـــه منجـــر بـــه لغـــزش پهلـــوان مثبـــت 

گاه - بیـــان  گاه و ناخـــودآ در داســـتان می‌شـــود. بدیـــن ترتیـــب ســـرآغاز فتنـــه پـــری بـــه‌صورت خـــودآ

یـــح داســـتان یـــا مفهـــوم ضمنـــی داســـتان - تبرجـــی اســـت کـــه زن پریســـان انجـــام می‌دهـــد کـــه  صر

نمونه‌هـــای بـــارز آن را در بیشـــتر داســـتان‌های حماســـی می‌تـــوان دیـــد.

الگوی رفتار پریان، این مقاله اساس قرار گرفته است.
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متــون حماســی بــه دلیــل اینکــه همــه اشــخاص یــک ملــت در اعصــار مختلــف درگیــر آن اســت 

بــوده و اساســاًً مفهومــی  کــه متــن حماســی پیرامــون جنــگ و ســتیز  3( هرچنــد  )صفــا، 1333: 

یــت زنــان شــکل  آنیمــوس و مردانــه دارد، امــا بخــش قابــل توجهــی از متــون حماســی فارســی بــا محور

ــه  ــه فــراخور ایــن حــضور و جاذب ــان نقــش پررنــگ در داســتان داشــته و ب گرفته‌انــد. در ایــن متــون زن

جنســی کــه بخشــی از رونــد داســتان را بــه خــود اختصــاص داده می‌تــوان مســئله تبــرج را نیــز در 

بــه حماســه مصنــوع مشــهورند. )صفــا،  کــه  کــرد. در ایــن قبیــل حماســه‌ها  داســتان‌ها مشــاهده 

1333: 6( بیشــتر عشــق و عاشــقی، جنــگ و کشــمکش افــراد داســتان بــه علــت همیــن خودنمــایی 

ــه دنبــال خویــش می‌کشــاند و بســا  گرفــت. بعــد قهرمــان داســتان و رقیبانــش را ب و تبــرج شــکل می‌

جنگ‌هــا و رقابت‌هــا کــه در ایــن راه اتفــاق می‌افتــاد. بــه‌طور نمونــه رودابــه دختــر مهــراب کابلــی کــه 

ــر زال عاشــق شــده، در پی چــاره‌جویی آن برآمــده و از طریــق مــشورت  انیرانــی محســوب می‌شــود ب

کــردن بــا هــم رازهــای خویــش بــر آن می‌شــوند تــا از طریــق توصیــف زیبایی‌هــای رودابــه پــای زال را بــه 

کننــد بــا تبــرج و  ســمت حــرم مهــراب کابلــی بــاز کنــد. دختــران کــه رودابــه را در ایــن کار همراهــی می‌

کننــد. خودآرایی‌شــان توجــه زال را جلــب می‌

/ زهــر بــوی و رنگــی  بدیبــای رومــی بیاراســتند/ ســر زلــف بــر گل بپیراســتند/ برفتنــد هــر پنــج تــا رودبــار

/ مــه فروردیــن و ســر ســال بــود/ لــب رود لشــکر گــه زال بــود/ همــی گل چدنــد از لــب  چــو خــرم بهــار

/ نگــه کــرد دســتان ز تخــت بلنــد/ بپرسیــد کــه ایــن گل  / رخــان چــون گلســتان و گل در کنــار رود بــار

ی  پرســتان کینــد... آنــان از طریــق خودنمــایی و وصــف بیــش از حــد رودابــه و همچنــان زمینه‌ســاز

گردانــد تــا جــایی کــه حاضــر اســت هــر خطــری را متقبــل گــردد.  ملاقــات آنــان زال را مفتــون رودابــه می‌

همــان ســام نیــرم بــر آرد خروش/ ازیــن کار بــر مــن شــود او بجــوش/ ولیکــن نــه پــر مایــه جانســت و تــن/ 

ــه  ــرم بپوشــم کفــن. )فردوســی، 1960: 163/1-164، 173( در متــن ســمک‌عیار ماهان همــان خــوار گی

ی  دختــر شــاه ماچیــن نیــز انیرانــی بــوده و بــرای اینکــه سیــاه ابــر را بــدام ســمک انــدازد خــود را بــر و

ی بنــه  کنــد. »و طبــق نــزد و ی ســراسیمه شــده و حلــوا مدهوشــانه را تنــاول می‌ ی کــه و می‌نمایانــد، طور

یــم کــه روزگار  ی بــر پــای بــاش تــا چــون حلــوا خورد بی‌هــوش شــود. او را بربندیــم و برو و زمانــی پیــش و
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ی و مــوی و بــالای و پهنــای ماهانــه  ی نــگاه کــرد و آن رو ی بشــنید. در و می‌رود...سیــاه ابــر گفتــار و

ــوا  ــد... حل ــراسیمه بمان ــوش و س ــق مده . از عش ــت زار ــقی گش ــد. عاش ی ش ــال و ــه جم ــد... فتن بدی

مــی‌خورد و در جمــال ماهانــه می‌نگریســت...«. )ارجانــی، 1362: 375/1( مصادیــق خودنمــایی را در 

متــون حماســی بــه کثــرت می‌تــوان دیــد کــه یــا بــرای بــه دســت آوردن عشــق و محبــت کســی دســت بــه 

کننــد.  تبــرج می‌زننــد یــا اینکــه بــرای رسیــدن بــه هــدف یــا رهــایی از جــایی از خودنمــای اســتفاده می‌

روزافزون دختــر کانــون اسفهســالار شــهر ماچیــن نیــز ازجملــه زنــان زبردســت انیرانــی بــوده کــه بــرای 

ی خویــش لبــاس مردانــه  نجــات از جزیــره‌ای کــه در آن جبــراًً مانــده بــود، بــا اســتفاده از زیرکــی و عیــار

کنــد تــا بــا اســتفاده از زیبــایی خویــش جلــب توجــه کــرده  را در آورده و موی‌هــای خویــش را افشــان می‌

گــر  و خــود را بــه لشــکر خورشیــد شــاه رســاند. »برفــت و ســر و تــن بشســت و گیســوان فروهشــت تــا ا

کســی بیایــد ویــرا بــر صورت زنــان بینــد تــا حــال بــه چــه رســد«. )ارجانــی، 1363: 403/2(

نوعیت تبروج

تبــرج و خودنمــایی می‌توانــد در مقابــل حیــا و عفــت قــرار گیــرد؛ زیــرا خودنمــایی باعــث کاهــش 

گــردد؛ چــون حیــا ازجملــه ممیــزات  ، مایــه از دســت رفتــن حیــا می‌ وقــار گردیــده و حفــظ نکــردن وقــار

انســانی و ودیعــه الهــی بــوده و خداونــد بــه ســبب آن بشــر را از زشــتی‌هایی کــه بــه وسیلــه غلبــه هــوس 

ــاز مــی‌دارد. )والازاده، 1389: 477/14( مرتکــب می‌شــود، ب

ینــت و محاســن،  گــری، ظاهــر کــردن ز تبــرج یــا خودنمــایی اشــکال متفاوتــی دارد کــه می‌تــوان از جلوه‌

انجــام دادن فعالیت‌هــای بــرخلاف عــرف و عــادت، انجــام حــرکات خــاص و آمیختــه با عشــوه‌گری، 

ــا  ــه هــر نحــوۀ می‌توانــد شــامل تبــرج گــردد )عطائــی، 1399: 7-10( ی ــه خــود ب جلــب توجــه نامحــرم ب

ســخن گفتــن بــه گونــه‌ای کــه جلــب توجــه گــردد، کوبیــدن پــا... نیــز می‌توانــد از آن جملــه باشــد. در 

کل می‌توانیــم خودنمــایی و تبــرج را بــه دو دســته تقسیم‌بنــدی کنیــم:

ج در ظاهر تبر

لات،  ینــت، زیورآ خودنمــایی در ظاهــر همانگونــه کــه از اســم آن پیداســت، بــه معنــای نمایــان کردن ز
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حســن و زیبــایی صورت یــا بــدن، تبــرج بــا لبــاس... بــه‌طور کلــی هــر چیــز کــه قابــل دیــد باشــد و 

ســبب جلــب نظــر دیگــران گــردد اســت کــه می‌تــوان آن را تبــرج ظاهــری نامیــد و در متــون حماســی 

گــردد. بــه‌وفور دیــده می‌شــود کــه بــرای نمونــه بــه آنهــا اشــاره می‌

ج اندام و صورت تبر

ی از متون زنان برای جلب توجه یا هم نشـان دادن برتری حسـن و زیبایی‌شـان چهره‌های  در بسیار

کردنـد. به‌عنـوان نمونـه در داسـتان سـمک‌عیار دایـه مـه پـری بـرای جلـب توجه  خویـش را نمایـان می‌

ی نیز انیرانی محسـوب می‌شـود، در مکان‌های  شـاهان و شـهزادگان مه پری دختر شـاه چین را که و

ی  از قدرت‌هـای جـادو اسـتفاده  بـا  بعـد  و  کـرد  نمایـان می‌ برایشـان  از جـادو  اسـتفاده  بـا  متفـاوت 

کنـد؛  خویـش آنـان محبـوس یـا بـه قتـل می‌رسـاند. زمانـی کـه مـه پـری را بـه خورشیـد شـاه نمایـان می‌

گیـرد، در می‌یابیـم کـه لبـاس مـه پـری بدن‌نمـا بـوده  از توصیـف کـه توسـط داسـتان‌پرداز صورت می‌

اسـت و خورشیـد شـاه را تـا بـه چیـن بـه دنبـال خویـش می‌کشـاند. »دختـری دیـد چـون صـد هـزار 

، بـا سـری گـرد و پشـانی پهـن، زلـف چـون کمنـد و ابروان چـون کمـان چاچـی، دو چشـم چـون  نـگار

دو نرگـس، مژه‌هـا چـون تیـر ارش بینـی چـون تیـغ )درم( و دهانـی چـون نیمـه دینـار و عارضـی چـون 

کوتـاه و صـد غبغـب بـر غبغـب  گـردن  گـرد چاهـی و  گوئـی  گل، زنخدانـی چـون  سیـم، رخـی چـون 

زیـر زنخـدان افتـاده، و سینـه چـون تختـه سیـم و دو پسـتان چـون دو نـار و سـاعدی کوتـاه و پنجـه 

خـرد، و پشـت دسـت هـزار چـال در افتـاده، و انگشـتان دسـت سیـاه کـرده، و در هـر انگشـتی جفتی 

انگشـتری، و شـکمی چـون آرد میـده کـه بـه حریـر بیـزی و بـه روغن بادام بسرشـی. و نافی چـون غالیه 

دانـی و دو ران چـون دو هیـون، دو سـاق چـون دو سـتون عـاج، و پیراهـن حریـر اسـفید اسـفید و ایزار 

پائـی سـقلاطونی سـاده در پـای و مقنعـه قصـب در سـر افکنـده، و گلـو بنـد بـر گـرد عـارض و گـردن 

بسـته و حمایـل در گـردن افکنـده«. )الارجانـی، 1362: 8/1( در گذشـته کـه زنـان بزرگ‌زاده، پوشیـده 

کـه می‌خواسـتند بـر کسـی خودنمـایی  ب�وده و بـا نق�اب در انظ�ار عموم�ی ظاه�ر میش�دند، هنگام�ی ‌

کردنـد. مهرنـگار دختـر نـوشیروان کـه ایرانـی بـوده در داسـتان حمزه نامه  کنـد صورتشـان را آشـکار می‌

بـا انداختـن لخلخـه زر صورت خویـش را بـر حمـزه مـی نشـان می‌دهـد. »طاقـت نیـاورد لخلخـه زر 

از عنبـر و مشـک در دسـت داشـت... لخلخـه در کنـار امیـر حمـزه افتـاد؛ چـون امیـر حمـزه سـر بـالا 



125 ج زنان در متون حماسی فارسی با متون دینی شیعی مقایسه مسئله تبر

کـرد. دیـد چـه بینـد مـاه تمـام بـالای بـام بـر آمـده اسـت!... تیـر عشـق کـه جگـر دوز محبانسـت، در 

،1347: 102/1( بـه بیـان شـهید مطهـری زنـان بـا درک موقعیـت مـردان  دل امیـر حمـزه رسیـد«. )شـعار

گردانـد  نسـبت بـه خودشـان از طریـق زیور و خـودآرایی هـم آتـش عشـق و طلـب آنـان را شـعله‌ور می‌

گردانـد. )مطهـری، بی‌تـا: 63(  و هـم اینکـه بـا دور نگه‌داشـتن شـان ایـن آتـش و اشـتیاق را تیزتـر می‌

این‌جـا نیـز ایـن دو زن از طریـق خودنمـایی و تبـرج در پی رسیـدن بـه هدفشـان بودنـد و هـر دو بـا 

یک‌بـار خودنمـایی آنـان را در پی خویـش کشـانیدند. در گذشـته کـه زنـان از پوشـش کامـل اسـتفاده 

کردنـد بیشـترین جلـب توجـه نیـز از طریـق انـدام، زیورات، لبـاس و صورت اتفـاق می‌افتـاد. برای  می‌

نمونـه، در مورد پری‌دخـت دختـر خاقـان چیـن کـه انیرانـی بوده و سـام ایرانی آورده؛ هنگامی‌که سـام 

گفتـارش سـام شیفته‌تـر  در حـضور پری‌دخـت حاضـر می‌شـود، بـا وجـود نقـاب داشـتن بـا انـدام و 

ی، خورشیـد لقـایی، مـه پیکـری، نـازک اندامـی... سرور روانـی،  گـردد. »کـه مثـال صـد هـزار نـگار می‌

کـرد پری‌دخـت  کـه ]سـام[ نیک‌نـام سلام  ی، بـر تخـت زر نشسـته. همیـن  ی، عشـوه پـرداز تمـام نـاز

بـا نـاز تمـام علیـک بـازداد...«. )نقالـی، 1400: 163( گیتی‌نمـای دختـر جـام شـاه )انیرانـی( زمانـی کـه 

می‌خواهـد از لشـکرگاه بـه شـهر رود و فـرخ روز را بـا خـود بـرد بـا اسـتفاده از صورت زیبـا و جذابیـت 

دسـت به تبرج و خودنمایی زده و قاقم یکی از بزرگان لشـکر پدرش را با خود همراه می‌کند. »گیتی 

، چنانکه قاقم در آمد، چشـم بر دیدار دختر افکند، بسـته  نمـای خـود را آراسـته چـون صـد هـزار نـگار

ی گشـت«. )الارجانـی، 1362: 118/4( جمـال و

لات و لباس زیورآ

در گذشــته و به‌خصــوص متــون ادبی کــه بیشــتر نجبــا و بزرگ‌زادگان در آن مجــال حــضور داشــتند، 

و  زیبــا  لباس‌هــای  بــا پوشیــدن  نیــز  تبــرج  و  کثــر خودنمــایی  ا و  بودنــد  و مســتور  کاملاً پوشیــده 

یــایی شروع شــده و بعــد به‌عنــوان  گرفــت. مــثلاً، بــا آناهیتــا ایــزد بانــوی ایرانــی- آر لات صورت می‌ زیورآ

ســنت ادبی ادامــه می‌یابــد. »بــازوان زیبــا و ســپیدش کــه بــه زیورهــای بــا شــکوه و دیدنــی آراســته 

اســت... موزه‌هــای زریــن در پــا و بــه زیورهــای بسیــار آراســته کــه جامــه زریــن گران‌بهــای پــر چینــی 

، همانگونــه کــه شیــوه اوســت، برســم بــر  ی سور آناهیتــای بزرگــوار در بــر دارد روانــه شــد. به‌راســتی اردو

یختــه و گردن‌بنــدی بــر گــردن نازنینــی  دســت گرفتــه، گوشــواره‌های زریــن چهارگوشــه‌ای از گوش‌هــا آو
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خویــش بســته، نمایــان می‌شــود. او کمــر بــر میــان بســته اســت تــا پســتان‌هایش زیباتــر بنمایــد و 

دلنشیــن تــر شــود...«. )خالقــی مطلــق، 1375: 704( در داســتان امیــر ارسلان نیــز خودنمــایی فــرخ لقــا 

گیــرد. لبــاس حریــر زر  لات صورت می‌ دختــر شــاه فرنــگ )انیرانــی( بیشــتر بــا آرایــش، لبــاس و زیورآ

یــای در و گوهــر شــد. یــک شــبه حریــر بــر ســر کــرده، تعلیمــی مرصــع بــر دســت  تــار پوشیــد... غــرق در

، ماننــد قــرص قمــر آرام گرفــت«. )نقیــب الممالــک، 1388: 565( گرفــت و بــالای تخــت زر

عمــده  و  اساســی  زیبــای  در  را  لبــاس  نقــش  ایتالیــایی،  زیبایی‌شــناس  و  فیلســوف  فیرنتزئــولا 

می‌دانــد. در حالــی کــه اعضــای تحتانــی در حکــم پایــه و ســتون اعضــای فوقانــی بــه شــمار مــی‌رود؛ 

ــا لبــاس مناســب پوشــانیده شــود وسوســه‌انگیزتر می‌شــوند.  گــر ب ــوده و ا امــا در زیبــایی تأثیرگــذار ب

)فیرنتزوئــولا، 1401: 60-70( »ابــان دخــت را دیــد نشســته، و خــود را بــه زر و زیور آراســته؛ پنداشــتی 

ی عرضــه کنــد و بــه وصــال  کــه حور اســت کــه از بهشــت آمــده اســت تــا جمــال جهــان‌آرای خــود بــر و

جمــال زیبــا دل و جــان خورشیــد شــاه در بنــد کنــد. الحــق جمــال جهــان بــود؛ و فتنــه زمــان بــود؛ و 

ی برخاســت؛ و پیــش شــاه بــاز آمــد؛ و خدمــت  آرایــش جهــان. بــا صــد هــزار نــاز و کشــی چــون سرو

ی بــاز مانــده بــود«. )الارجانــی،1362: 153/2-154( این‌جــا بــه وضاحــت  کــرد. خورشیــد شــاه در و

ــر  ــز دخت ــت نی ــد. اباندخ ــرج می‌باش ــا تب ــایی ی ــان خودنم ــه هم ــت ک ــرده اس ــان ک ــردن را بی ــه ک عرض

غور کوهــی از حوالــی ماچیــن بــوده کــه انیرانــی محســوب می‌شــود یــا مــاه در مــاه دختــر زلــزال پادشــاه 

خــاور کــوه )انیرانــی( بــا خودنمــایی و تبــرج می‌توانــد خورشیــد شــاه شیفتــه خویــش گردانــد. »حیلتــی 

بایــد کــردن و او را فریفتــن بــه ســخن... کــه مــن بدیــن جایــگاه آمــدم تــا خــود را پرورش دهــم و پیــش 

...خورشیــد شــاه  خورشیــد شــاه روم...« و »مــاه در مــاه درآمــد چــون صــد هــزار نگارســتان پــر زر و زیور

ی خــوش آمــد«.  مــاه در مــاه را دیــد چــون مــاه آراســته، بــه حقیقــت سرو ســخن گــوی بــود... در دل و

)الارجانــی، 1363: 27/3 و 77-78( در داســتان ســمک بــه دلیــل حــضور پررنــگ زنــان مصادیــق آن 

کنیــم. را بــه کثــرت می‌تــوان دیــد، امــا بــه ذکــر همیــن دو نمونــه بســنده می‌

عطر

عطــر جایــگاه خــاص در جذابیــت و جلــب نظــر کــردن حتــی از فاصلــه دور را دارا می‌باشــد. بــه 
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ــت. در  ــده اس ــته ش ــرام دانس ــزل ح ــد از سویی اسلام در بیرون از من ــه ش ــه گفت ــل چنانک ــن دلی همی

یــس دختــر شــاه موبــد از اقــوام پارتــی، رامیــن را متوجــه و شیفتــه  یــس و رامیــن ابتــدا عطــر و داســتان و

یــدن بــاد و دیــدن صورتــش شیفته‌تــر می‌شــود. چــو بــادی بــر  کــه بعــد بــا وز کنــد  ی می‌ ی و عمــار

ی گنبــدی بــود/ ز مــوی  ی بــر گذشــتی/ جهــان از بــوی او خــوش بــوی گشــتی/ تــو گفتــی آن عمــار عمــار

ــود. )گرگانــی، 1377: 81( ــر آل یــس یکســر عنب و

کانــون، اسفهســالار شــهر  کــه ســمک عیــار می‌خواهــد بهــزاد عیــار پســر  در جــای دیگــر هنگامی‌

ماچیــن را بــه دام انــدازد خــود را بــه شــکل زنــان در مــی‌آورد و از طریــق عطــر و رعنــای و عشــوه‌های 

ی نــگاه کــرد. زنــی بــا  زنــان او را بــه دنبــال خویــش می‌کشــد، »بهــزاد ]را[ بــوی عطــر بــه دمــاغ رسیــد، در و

یــد کــه چــه قوم‌انــد زنــان کــه بــه یــک کرشــمه  کــرد« و »بنگر جمــال و رعنــا دیــد کــه می‌رفــت و قنــج می‌

مــردی کــه بــه شــکل زنــی برآمــده بــود چنــان بهــزاد را ســراسیمه کــرد و بــر جــای بداشــت چنانکــه 

ی تــا بــه دور جــای می‌رفــت«.  یــک قــدم پیــش نتوانســت نهــاد... جامــه می‌افشــاند و بــوی عطــر از و

)الارجانــی،1362: 135/1( در جــای دیگــر عطــر مــردان، دخــت دختــر گوراب شــاه )انیرانــی( ســبب 

ی پدیــدار آمــد  ی چــون مــاه و گــردد. »رو ی بــا خورشیــد شــاه می‌ عاشــق شــدن کرنــگ و کشــمکش و

ی فرو  چنانک��ه هم��ه می�ـدان ]را[ روش��نایی گرفــت و بیس��ت‌وچهارتا گیســوی عنبریــن بافتــه در بــه رو

افتــاد کــه هــنوز دو روز بــود کــه عروس گشــته بــود و مشــک و عنبــر در گیســوان کــرده؛ جهــان خــوش 

ی بــاز  ی نــگار کــرده؛ و کرنــگ او را بدیــد؛ در و ی چــون مــاه و ی، و رو بــوی گشــت از بــوی گیســوی و

ی و مــوی او بدیــد؛ فتنــه گشــت«. )الارجانــی، 1363: ج5، ص221( یکــی از ویژگی‌هــای  مانــد؛ رو

گردیــد؛  جــذاب کــه باعــث کشــش مــردان بــه ســمت عیــن الحیــات دختــر شــاه یمــن )انیرانــی( می‌

بــوی خــوش و اســتفاده از عطــر بــوده اســت. نرگــس غمــزه گــرش همچــو فلــک خیــره کشــی / ســنبل 

عشــوه‌گرش همچــو جهــان بلعجبــی/ عطــر ســازان ختــن بــرده ز زلفــش گرهــی/ چهــره بنــدان چمــن 

یــش کســبی. )بیغمــی، 1339: 1،/15( بــرای همیــن گفتــه می‌توانیــم کــه عطــر از مهم‌تریــن  کــرده برو

مؤلفه‌هــای جذابیــت بــوده و بــرای همیــن می‌توانــد یــک نــوع تبــرج نیــز محســوب گــردد. ازهمیــن‌رو 

ارزش خویــش را از کهن‌تریــن ادوار تــا کنــون حفــظ کــرده اســت و همــواره یــک عنصــر مهــم آرایشــی 

گــردد. نیــز محســوب می‌
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گــری، جلــب توجــه مــردان بیگانــه و تأثیــر  ی کــه زن بــه منــظور خودنمــایی، جلوه‌ هرگونــه عمــل و رفتــار

ی گفتــه می‌شــود. هرچنــد کــه نمونه‌هــا و مصــداق آن  در دل آنــان انجــام دهــد، مصــداق تبــرج رفتــار

نظــر بــه عــادات و فرهنگ‌هــا متغیــر شــده اســت. بــرای همیــن اســت کــه ایــن واژه پــا را از حجــاب و 

پوشــانیده بــودن فراتــر گذاشــته، زیــرا بیشــترین تأثیــر را رفتــار و حــرکات در پی دارد.

نحوه تکلم و صحبت

صــدا و تــن صــوت یکــی از ویژگی‌هــا و جذابیــت زنــان محســوب می‌شــود بــرای همیــن در نحــوه 

صحبــت کــردن بــا نامحرمــان قیــودات و شروطــی گذاشــته شــده اســت. خداونــد در آیــه 33-32 

ــرم  ــازک و ن احــزاب می‌فرمایــد: »فلَاَ تخضعــن بالقــول فیطمــع الــذی فــی قلبــه مــرض« »پــس زنهــار ن

)بــا مــردان( ســخن مگوییــد مبــادا آنکــه دلــش بیمــار اســت بــه طمــع افتــد و درســت و نیکــو ســخن 

گوییــد«. )احــزاب، آیــات 32-33(. هرچنــد ایــن آیــات مختــص بــه زنــان پیامبــر بــوده اســت؛ بــرای 

ی جوامــع از فســاد و امــراض اخلاقــی وظیفــه‌ای هــر بانــوی مســلمان اســت  کــی و عفــت زنــان و دور پا

ی کننــد. کــه از خانــدان پیامبــر پیرو

برای همین عده از علما به این نظرند که مستحب است زنان در هنگام صحبت با بیگانه صدای 

باشد.  نداشته  جذابیتی  شنونده  برای  و  بوده  طمع  از  دور  به  اینکه  برای  نموده  خشن  را  خویش 

که مردان به دلیل  240( در متون حماسی بعضاًً دیده می‌شود  )کلانتری، شریفی و غیبی، 1397: 

کشیده می‌شود.  آنان  به سمت  آوازشان  و  از طریق صوت  ببیند،  را  زنان  اینکه نمی‌تواند صورت 

کرده است. »سمک  که مرد با استفاده از صوت زنانه مردی را از راه بدر  یم  حتی نمونه‌ای هم دار

ی،... بهزاد چون  که دنبال من دار گفت ای جوان  با آواز نرم و نطقی شیرین با حلاوت و ملاحت 

یادت از آن«. )الارجانی،1362: 135/1- ی میل کرد ز ی بدید دلش بر و سخن گفتن بدان خوشی از و

ی نگاه کردی حالی فریفته  ی و موی و گر در رو ی نگاه کردی شیفته شدی و ا گر در بالای و 136( »ا

ی می‌نگرید گرفته شدی«. )الارجانی،1362: 153/2-154( در این‌جا  گر در سخن گفتن و شدی و ا

و  زیبایی  یک  ویژگی‌هایش  سایر  کنار  در  اباندخت  گفتن  سخن  طرز  که  دید  می‌توان  به‌خوبی 
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تشبیه  گوی  سخن  سرو  به  را  خوش‌صحبت  و  شیرین‌سخن  زنان  یا  است  بوده  خاص  جذابیتی 

ی و موی و حلاوت و ملاحت و سخن گفتن ماه در ماه  کرده است. »گورخان در قد بالا و پهنا و رو

ی نیکو نهاده‌اند«.  کرد. با خود می‌گفت به حقیقت ماه است و ]نام[ سرو سخن‌گوی برو نگاه می‌

ی بر مردان و هم  )الارجانی، 1363: 6/3 و 78( طرز سخن گفتن نوعی از تبرج بوده که باعث اثرگذار

گردد. سبب جلب نظر و میل آنان می‌

آوازخوانی و رقص نوازندگی، 

نوازندگــی و آوازخوانــی در کنــار آنکــه یــک نــوع مهــارت بــوده، در جلــب نظــر دیگــران وسیلــه بسیــار 

گــر آنــان  مؤثــر بــه شــمار می‌رفــت به‌خصــوص در عصــری کــه تعــداد ایــن افــراد انگشت‌شــمار بــوده و ا

مهــارت ویــژه می‌داشــت، در دربارهــا می‌توانســت دارای مقــام و مرتبــۀ بلنــدی گــردد. روزافزون بــرای 

کنــد. »شــاهان بــا خــود  جلــب نظــر غاطــوش و راه یافتــن بــه لشــکر او از ایــن هنــر خویــش اســتفاده می‌

کــرد. بی‌خــود می‌شــد«. »و در نزدیــک غاطــوش  گفــت... ایــن می‌گفــت و در جمــال روزافزون نــگاه می‌

ی داشــت کــه مــن هرگــز بــدان خوشــی آواز نشــنیدم  کــرد و آواز کنیزکــی مطــرب نشســته و ســماع می‌

ی گشــتم، چنانکــه پــای  و جمالــی دارد کــه مــن یــک نظــر او را دیــدم فتنــه جمــال او شــدم و عاشــق و

مــن فرو مانــده بــود«. )الارجانــی، 1362: 2/ 31-32 و 34( روزافزون بــا آواز خویــش نه‌تنهــا غاطــوش 

ی بســتد و در  گردانــد. »و از مطربــان طنــبور و شــاهان، بلکــه همــه حاضــران را عاشــق خویــش می‌

کنــار گرفــت... و روزافزون آن را بنواخــت. آنــگاه آواز برکشیــد و غزلــی عاشــقانه در وصــال بگفــت، 

گــوش در ســماع  گشــتند، از آنچــه  کــه آن بشــنید از خــاص و عــام همــه مدهــوش  چنانکــه هــر 

ــار دل  ــک ب ــه ی ــوش ب ــتند؛ و غاط ــه روزافزون گش ــود وال ــته ب ــه نشس ــس ک ــر ک ــد... و ه ــاده بودن ی نه و

کــه رقــاص بودنــد هــم در جلــب توجــه  و جــان بــه روزافزون داد...«. )ارجانــی، 1363: 29/2( زنــان 

ــا خودنمــایی  ــان ب ــی عفیــف را نداشــتند. آن ــرام زنان ــر بســزایی داشــتند، امــا ارزش و احت مــردان تأثی

کردنــد. بــرای نمونــه،  و خــودآرایی توجــه مــردان را بــه ســوی خــود و رقاص‌خانه‌هایشــان جلــب می‌

خورشیــد بانــو دختــر از ایــران در هنــد بــا رقــص خویــش مــردان را بــه ســمت رقاص‌خانــه خویــش 

کنــد. »بعــد از دمــی دختــری چــون  یــف می‌ می‌کشــاند، چنانچــه تجــار در ســایر مناطــق از آن تعر

ــر وارد شــده و مشــغول رقصیــدن شــد، آنچنــان رقصــی کــه  ــی در ب قــرص زریــن آفتــاب لباســی ایران
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ی، 1385: 398-397( چنیــن زنــان  هــوش از ســر مــن و اهــل مجلــس پرواز کــرد«. )افشــار و افشــار

بنابــر بــه گفتــه عنصرالمعالــی در قابوس‌نامــه از بهــر طبــع خواســته می‌شــود نــه بــرای کدبــانویی. »زن 

از بهــر کدبــانویی بایــد خواســت نــه از بهــر طبــع«. )عنصرالمعالــی، 1352: 130( در داســتان ســمک 

بــه وضاحــت ایــن مســئله در مورد تــاج دخــت آوازخــوان انیرانــی تأییــد شــده اســت. »خاصــه آن زن 

کــه مطــرب باشــد؛ و فریفتــن آســان اســت، علی‌الخصــوص کــه زن بــا جمــال باشــد« یــا »و تــو می‌دانــی 

ــا جمــال و مطــرب و مــن  ــی ب ــاج دخــت زن ــد خاصــه چــون ت یادت‌ان ــه فریــب ز ــر مــردان ب ــان ب کــه زن

مــردی ناداشــت«. )الارجانــی، 1363: 252/5، 275 و 278( رفــص و آوازخوانــی یکــی از اساســی‌ترین 

نــوع خودنمــایی و در معــرض دیــد و شــنید دیگــران بــوده و بــرای همیــن از ســوی اسلام حــرام اســت.

گری عشوه‌

عشوه کردن گونه‌ای از رفتار و عمل اجتماعی است که برای برقراری ارتباط به‌صورت کلامی، اشارات 

، غمزه  بدن، زبان برای نشان دادن علاقه و برقراری ارتباط استفاده می‌گردد. در لغت‌نامه دهخدا به ناز

کردن، کرشمه، دلفریبی و شوخ‌چشمی تعبیر گردیده است. )دهخدا، آنلاین( و لغت‌نامه معین آن 

را سخن فریبنده گفتن دانسته است. در متون حماسی نیز زنانی هستند که برای رسیدن به مقصد 

کردن مه  کهن غمزه سود می‌جستند. نحوه صحبت  و هدفشان از عشوه‌گری یا به اصطلاح متون 

پری دختر شاه چین، خورشید شاه را بیشتر به سویی خویش می‌کشاند. »دختر با رعنائی گفت: ای 

؟ شاهزاده در گفتار وی مدهوش با خود می‌گفت...«.  کار جوان ]بااصل[ من و جایگاه من تو را چه 

کرد  که انیرانی بوده در حسین  کم بلخ  )الارجانی، 1362: 9/1( پرینوش دختر خلخال خان ازبک حا

برای نجات میر اسمعیل از عشوه کردن استفاده می‌کند. »تا رسیدند یک غمزه در کار دولت یار خان 

نمودند. روانه شدند. دولت یار خان برخاسته از عقب سر ایشان روانه شدند و با غمزه گفت: ای مرد 

کجا می‌آیی« و غزاله دختر شاه چین )انیرانی( نیز برای نجات عیاران از عشوه یا به  به عقب ما به 

اصطلاح متن غمزه‌های زنانه استفاده می‌کنند. »و چادری در سر کرده روی در شهر نهاد و آمد تا در 

سر چهار سو دید که مهتر آتش در روی کرسی قرار دارد و گوشه چادر را گشوده و نیم غمزه در کار او 

کرده و از آنجا گذشته و مهتر از عقب او روان شد و به هر پیاله بوسه در کار او می‌کرد... آن صنم از 

جای راست شده و دست در جیب او کرده کلید زندان را بیرون آورده«. )افشار و افشاری، 1385: 59، 
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223-224( در مورد سروخرامان دختر پادشاه هند )انیرانی( نیز در داراب نامه طرسوسی آمده است. 

به نیم عمزه تواند قتل عام کند/ نعوذ بالله اگر غمزه را تمام کند. )طرسوسی، 1399: 198( عشوه کردن 

کشی و رعنایی/  در سایر متون ازجمله هفت‌پیکر نظامی نیز بازتاب داده شده است. در آمدند از 

با هزاران هزار زیبایی/ بر سر آن بتان حور سرشت/ فرش و تختی چو فرش و تختی بهشت )نظامی 

گنجه، 1934: 134( به رخ چون مه، به بو چون گل، معاذالله غلط گفتم/ ندارد مه چنین روئی، ندارد 

یست در دنبال  که پنداری کماندار گل چنین بوئی/ دو چشم از عشوه پردازش، بهم پیوسته ابروئی/ 

از تبرج  گونه‌ای  که ناز و عشوه آمدن  218-219( این‌ها بیانگر آن است  آهوئی«. )طرسوسی، 1399: 

رفتاری است که به‌آسانی جلب توجه می‌کند.

گیری نتیجه‌

کارکردگــرایی، زیبــایی زنانــه خــواه بــه شــکل آشــکار )تبــرج( و خــواه بــه شــکل پنهــان  یکــرد  در رو

)حیــا( جاذبــه‌ای غریــزی بــرای گونــه مذکــر داشــته کــه مســتقیماًً مرتبــط بــا غریــزه محافظــت از گونــه 

مولــد )زن( و نواقــص دفاعــی آن اســت )ویژگی‌هــای کودکانــه( اســت. نظــر بــه جغرافیــای شــکننده 

ی ایــران در تأمیــن غــذا، تبــرج زنــان از آن‌جــایی کــه نهــاد خانــواده را بــه خطــر می‌انداخــت  کشــاورز

ــام  ــه ن ــه‌صورت موجــودی اهریمنــی ب ــود. در فرهنــگ ایــران باســتان زن متبــرج ب ــه‌ای اخلاقــی ب رذیل

ی آن تبــرج و اغــوای مــرد مقــدس )پهلــوان( بــود.  پــری بازتولیــد می‌شــد کــه اساســی‌ترین خویشــکار

یــایی و ایرانــی نداشــت، در ایــن صفــت اخلاقــی بــا فرهنــگ ایرانــی  هرچنــد اسلام خواســتگاهی آر

کاملاً منطبــق  ک��ه در آی��ات ق�ـرآن و روای��ات )در این‌جــا روایــات شیعــه(  کام��ل داش��ت  مطابق�ـت 

اســت. متــون حماســی کــه در دوره اسلامــی نوشــته شــد میــراث‌دار گفتمــان فرهنگــی ایــران باســتان 

، در حماســه‌های مصنــوع، زن متبــرج  بــوده کــه بــا فرهنــگ اسلامــی ترکیــب شــده بودنــد. ازایــن‌رو

ی پــری در فرهنــگ باســتانی را داشــته و هــم منطبــق بــا دســتورات اخلاقــی اسلامــی  همــان خویشــکار

، بــر اســاس مصادیــق توصیفــی ایــن مقالــه و تحلیــل ارتبــاط  در مورد ایــن رذیلــه اخلاقــی بــود. ازایــن‌رو

میــان ایــن مصادیــق می‌تــوان از مقایســه مســئله تبــرج زنــان در متــون حماســی فارســی بــا متــون دینــی 

شیعــی بــه ایــن نتیجــه رسیــد کــه تبــرج و اضــداد آن، حیــا و عفــاف در متــون روایی شیعــی و متــون 

یــادی دارنــد. حماســی فارســی همــسویی ز
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